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Resumo

O artigo examina os principais pressupostos mebgit@s das teorias de Georges Dumezil

relacionadas ao estudo da mitologia escandinairgipalmente ao estudo das fontes medievais esc
e da reconstrucdo da mitologia da Era Viking (dé/880 d.C. a 1050/1100 d.C.). O artigo argume
que as teorias de Dumézil, que se referem estnitire um periodo muito anterior a Era Viking
periodo proto-indo-europeu), estdo fundamentadgsremissas pouco solidas. Comecando por discy
delimitacdo geogréfica e cronolégica do materiahemente usado para definir a mitologia escandin
e questionando o conceito de “indo-europeu”, e fanigdo duméziliana de “mitologia germéanica”,
artigo concentra-se nas questdes metodologicasegi@® especificamente relacionadas ao mat
escandinavo.
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Abstract

This article examines the main methodological gsesof George Dumézil’s theories that rel
to the study of Scandinavian mythology, especi#ily study of written mediaeval sources and
reconstruction of the mythology of the Viking Aga¥ 750/800 to AD 1050/1100). The article argu
that Dumézil's theories, which strictly refer towdture much earlier than the Viking Age (the prétdo-
European culture), are not based upon very sokuniges. The article starts with a discussion of
geographical and chronological delimitation of teeurces which are commonly used to def
Scandinavian mythology, questions the concept nfi¢tEuropean” and the Dumézilian definition
"Germanic mythology", and goes on to concentrate tlbdm methodological questions which 4§
specifically related to the Scandinavian material.
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1 A DELIMITACAO GEOGRAFICA E CRONOLOGICA DO MATERIAL
ANALISADO E O TERMO “INDO-EUROPEU”

E muito comum encontrar artigos e livios sobre a “mitologia da antiga
escandinava”; a expressao é geralmente empregada para defitotogimidos povos
escandinavos da denominada “Era Viking”, que pode ser delimitada entresos-

800 d.C. e 1050-1100 d.C. Essa mitologia “viking” é extraida do material produzido na
Escandinavia, e principalmente na Islandia entre os séxulasxiv, conjugado com
material arqueoldgico e outras fontes européias classicas evaiedi®epende,
portanto, de varios esforcos de interpretacdo: os esfor¢cos dos povosaribresos

que registraram, mais ou menos contemporariamente, 0s costumes sederskzus
vizinhos europeus; os dos islandeses cristdos que registraram, ddaaletd/liedia, os
mitos de seus antepassados; os dos arqueodlogos e historiadores queaimterpse
material escrito e os artefatos arqueoldgicos existentes.

Diante de fontes tao diversas, pertencentes a periodos histéaatistétes e

tdo distintos, ndo € surpreendente que os estudiosos tenham buscado (e bnaguem),
varias hipoteses sobre a origem da mitologia escandinava, um arcalioiogoatgpartir
do qual possam reconstitui-la. No caso de Georges Dumézil, pode-seulizesse
arcabouco constitui-se de duas hipoteses fundamentais: (a) a exis€nerna cultura
proto-indo-européia comum que pode ser reconstituida a partir dos texwrvames;
(b) a teoria, inspirada em Durkheim e Malinowski, de que os mitoadmgyrefletem as
relacdes sociais. Influenciado pelas pesquisas filologicas, Durdéziénvolveu
métodos e hipoteses que o possibilitassem a reconstituir a culitwanuto-européia.
Antes de discuti-los, sera necessério, ainda que brevementer sefte a idéia de
cultura indo-européia vislumbrada por Dumézil.

O termo “indo-europeu” origina-se de teorias filologicas e lingaistitie desde
0 séculoxviil ocuparam-se em estudar as semelhancas de vocabulario e deaestrutur
entre as linguas européias classicas e o sanscrito. Inicialrmeateno referia-se a esse
grupo de linguas, passando com o tempo a abranger a cultura dos respectivos povos.
Existem, em linhas gerais, dois modelos que explicam as semelleatigaas linguas
indo-européias. O modelo genético, que informa as teorias de Dumézig gfie teria
havido uma proto-lingua comum (o proto-indo-europeu), falada por um grupo de
pessoas. Esse grupo ter-se-ia dispersado geograficamente e adingoarnodificada,
ramificando-se em diversas linguas indo-européias. Portanto, as lindoauropéias
assemelham-se porque se originam de uma proto-lingua comum. O outro modelo,
menos comum, parte do principio de que as linguas influenciam-se mutuamnente
emprestam palavras uma das outras. Através de reconstrucoeschis|agipossivel
discernir em que direcdo 0 empréstimo aconteceu; o periodo em qaé&essgmento
ndo se torna mais possivel é denominado proto-indo-europeu. Nesse caso, as
semelhancas das linguas indo-européias explicam-se pelos empréstfizaglos no
decorrer do tempo (Belier 1991: 1-2; Renfrew 1987: 11).

O modelo genético promoveu a busca desprache (lingua original), e
consqguentemente, ddrheimat(patria original) e ddJrfolk (povo originario). Dumézil
envolveu-se com essas questdes apenas incidentalmente (por exemplal Da@dée
1938), sem jamais definir consistentemente uma teoridJrth@imat que, todavia,
afirmava estar localizado em algum lugar ao norte da Europa (OutBg4: 280-281,
1941a: 387}.

Outra questdo importante relacionada a cultura proto-indo-européigué a
delimitacdo temporal. A reconstrucao de estruturas linguisticas perterecemesmpo
que de tdo remoto é indefinido apresenta menos problemas do que a redoragruc
uma cultura. Por exemplo, ao propor que uma determinada palavra tenha passado
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certas mudancas fonéticas, o fildlogo propde uma série de hipdtesesipoepssa
através de formulas do tipakr < *akrR < *akraR < *akraz onde o asterisco (*)
assinala as formas reconstituidas, hipotéticas, da palknrilesse exemplo, apenas o
islandés antigoakr (“campo aravel”) € atestadoakrR representa a forma proto-
nordica; *akraR a forma germanica setentrional e ocidental; akrdz a forma
germanica. Através de comparagfes com cognatos de outras linguas ind@aguropé
como o latimager, o gregoagros e 0 sanscritajra, o filologista pode avancar a
reconstituicdo, podendo, inclusive, propor uma forma proto-indo-européia.
Similarmente, ao lidar com a reconstrucdo de uma cultura proto-indpégaicomum,
esta-se diante de hipbteses e reconstru¢des — o problema é que, ssar d@#empo,

as hipoteses vao ganhando forma de fato, e 0 grande asterisco que deveder @ua
apresentacéo, é esquecido. E o que acontece com certas teoriasédé Guando sdo
aplicadas, indiscriminadamente, & mitologia e sociedade escandindwas\daing. E
imprescindivel que se compreenda que as teorias de Dumézil sobrdealma
escandinavo pressupdem (e muitas vezes relacionam-se exclusivajentea
mitologia germanica comum de um tempo inacessivel — o “tempo estedas
hipoteses filolégicas.

A influéncia dos modelos filologicos explicam, em parte, a insistédei
Dumézil em tratar o material escandinavo juntamente com o ialatgrmanico.
Fil6logos dividem as antigas linguas germanicas em trés grupos: lprseteatrional
(também denominado escandinavo), e ocidental. O territério “germanicosugge
dessa divisao filologica é muito vasto e descontinuo, comportando regides cujos
desenvolvimentos histéricos ndo podem ser analisados em conjunto, sob pena de
perigosas generalizacbes. Por isso que, malgrado o uso indiscrimando nuos ter
“germanico” e “escandinavo” como sindnimos, 0 material das tribos gerasa(no
sentido linglistico) que habitavam o continente europeu, deve ser tratado
separadamente do material das tribos germanicas (também no $agtitkiico) que
habitavam a peninsula escandinava. Como bem observa Riti Kroesen (2001: 104), ha
muitas lacunas geogréficas e cronolégicas que desautorizam 0 uso dp term
“germanico” em substituicdo ao termo “escandinavo” .

E necessario que se compreenda, portanto, que a pesquisa de Dunpieil sem
esteve voltada a reconstituicdo de mitos de uma época inacessieeum lugar
indefinido. Colin Renfrew (1987: 261) observa que ao evitar as questbes sobre
realidades histéricas concretas, Dumézil péde desenvolver seus mébodasuita
liberdade, sem o necessario rigor metodoldgico que a prudéncia académica determina.

2 TEORIA DA TRIPARTICAO

N&o haveria espagco neste artigo para analisar todos o0s aspectos do
desenvolvimento da teoria da triparticio de Dumézil, nem discutir adepras
relativos ao uso do material ndo-escandinavo que suportam essas (@amEsimo
apresentado nesta secdo delineia os pontos da teoria da triparticgan qedéevantes
para o estudo do material escandinavo.

A teoria da triparticdo € o ponto nevralgico da obra de Dumézilemase-se
a partir de seus estudos sobre o sistema social indiano. A sogidadédica indiana
estava dividida em quatro castas, das quais as trés maieralasarianas puras. O
modelo de Dumézil baseia-se apenas nas trés castas arianasmummpreendidas
por brahmanas, sacerdotes que estudavam as escrituras sagradas e celebravam
sacrificios; ksatriyas (ou rajanyas), guerreiros que defendiam o povo através da forga;
vaisyas, incumbidos do comércio, das pastagens, do trabalho, produtores de bens
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materiais (Dumézil 1930, 1958a: 7). Dumeézil afirma que essa divipaditda nao féra
criada pelos indianos, mas era resultado da intensificacdo de umaaeupratica
preexistentes. Através de estudos comparativos, que envolveram miaderiaho

(principalmente relacionado aos citas e ossetas caucasianosrer Dumézil conclui
que varias reliquias de uma estrutura tri-funcional, de acordo com domodi@no,

pode ser encontrada em sociedades indo-européias.

Dumézil (1938) também observa uma triparticdo teologica (baseadayam
maior parte, no material romano), segundo a qual os deuses estdo divididEs e
grupos, relacionados a trés tipos de atividade humana: sacerddtesdt?); guerreiros
(22 funcdo); criadores/agricultores- (83ncdo)® Dumézil (1959: 24) estabelece um
paralelo entre a triparticdo romana e a triparticAo encontnadaextos religiosos
védicos, cujos deuses estavam divididos em: deuses sobeatenpsgoverains deus
guerreiro le dieu essentiellement fort et guerjiedeuses da saude, da paz e da
abundanciadieux jumeaux donneurs de santé, de jeunesse, fécondité, de hoBiseur
deuses da primeira funcao dividiam-se em pares antitéticos, queziDuamdbém
analisa a partir de uma estrutura funcional (por exemplo, na prin@iGao,
sacerdote/rei, um deus estaria ligado a forca, o outro ao inteleatmgzil baseia-se
nos mitos indianos de Mitra e Vaa para desenvolver a teoria da biparticdo da
primeira funcdo. Esse esquema tripartido também teria conseneadensbs de uma
antiga sociedade indo-européia, na qual a primeira e a segunda furagaatezrreado
com a terceira funcéo (v. se¢éo 5).

Ao longo de sua carreira, Dumézil precisou corrigir varias inexatiddoeuso
desse material comparativo, sem ter chegado a responder a uma fuetainental:
teria a divisdo tripartida social existido de fato? Segundo Dur(iEXi8a: 18) essa
questdo ndo € importante para o estudo comparativo; 0 que importa é pigriac
classificacdo”, o tipo de ideologia que a organizacao social tdpastiscita (v. secéo
3.6). Dumézil também nao explica porque a casta@dss, a quarta casta da estrutura
social indiana, deveria ser desconsiderada (Gonda, 1974: 141). E um problema
importante, mormente porque as sociedades indo-européias analisadas gail Dum
também contavam com uma classe de escravos ou semi-livres §o. 48). O
argumento proposto por Dumézil (1958b: 3) de que escravos e servoseestihnors
de la ‘bonne’ division socialdfora da “boa” divisdo social] ndo justifica sua exclusao
da estrutura social da qual fazem parte, exercendo uma importarée agonpomica e
social.

Na sec¢do 4, discutir-se-4 aspectos da teoria tripartida no aoetpécifico do
material escandinavo, mas € oportuno destacar a énfase absoluta ggml Dama
ideologia tripartida. Como David Evans observa, mesmo que algumas sociedades
européias — ou todas, como quis Dumézil — tenham adotado uma ideologiialarigart
algum ponto de seu desenvolvimento, essa ideologia poderia ser apenas ema entr
tantas outras. Mas Dumézil apenas presume a importancia da triparticéimiraaiicdo-
européia, sem investigar até que ponto a triparticdo era verdaddgadmninante
(Evans 1976: 346; Gonda 1974: 149, Brough 1959: 71).

3 OS PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS DE DUMEZIL

A seguinte esquematizacdo do método duméziliano foi extraida dangscele
monografia de Wouter W. Belier (1991), que produziu uma minuciosa e rigorosa analise
da teoria tripartida de Dumézil, expondo e discutindo suas incoeréniciesatidoes.

Para Dean A. Miller (2000: 34), Belier e outros criticos de Dunezam esmiugado a
obra de Dumézil em busca de uma teoria monolitica, “esculpida emongd. No

http://www.brathair.com




Brathair 6 (2), 2006: 3-31.
ISSN 1519-9053

entanto, Belier ndo tentou mostrar, em um exercicio meramente pedgog Dumézil
modificava constantemente suas teorias. Belier demonstra que muitésspsetedricas
desenvolvidas por Dumézil no inicio de sua carreira foram posteri@meandonadas
ou modificadas sem, contudo, terem suscitado uma revisédo de suas conclusodes.
Seria impossivel discutir em um dnico artigo todo o arsenal metodmlogic

desenvolvido por Dumézil ao longo de sua carreira académica. Portaatseedo
discutird os métodos que informam diretamente as discussfes deilDswbhéz o
material escandinavo, que entdo serd discutido na sec¢éo 4.

3.1 Mitologia Comparada — Comparacédo Genética

O método de reconstrucdo dos mitos desenvolvido por Dumézil é
essencialmente comparativo: presumindo a existéncia de uma cadlizalo-européia
comum, que compartilha uma heranca cultural, Dumézil compara o ahateduzido
pelas diversas culturas indo-européias. A reconstrucao genéticaumzeimagem da
cultura proto-indo-européia que, por sua vez, pode ser comparada a outras cultur
através do método etnografico (Dumézil 1924: 287-288). Dumézil (1943: 26) explica
gue, assim como os linguistas reconstituem uma proto-lingua, seu métodoogemét
comparacao pode obter uma imagem muito precisa de um sistemascelgeé-
historico particular.

Como dissemos acima, a reconstru¢cdo duméziliana reporta-se ampu t
inacessivel e a um local indeterminado, que promove o desligamento de aoal
tempo histérico. Essa indeterminacéo histérica promove uma liberdaddomdgica
que justifica o uso de fontes de periodos disparatados e o alheamento do mundo
material.

3.2 Estruturalismo

Segundo Dumézil, os detalhes de determinado mito ndo podem ser estudados
isoladamente, mas precisam ser relacionados ao todo. Trés psemetsaologicas
derivam deste principio, a saber:

1) O mito ndo pode ser fragmentado em temas isolados. Cada mito yoossui
estrutura que pode ser comparada a estrutura de outro Mitos ‘parlons de
themes, de séquences, de cycles, et non pas de dieux indo-elirfifsantos
de temas, de sequéncias, de ciclos e ndo de deuses indo-europeus]l(Dumézi
1943: vi). Mitos que apresentam detalhes diferentes, podem ter a mesma
estrutura, e € a comparacao dessas estruturas que revela daaeigidis mitos
e sua origem comum. A estrutura do mito € a esséncia do mito.

2) O mundo dos deuses deve ser analisado como um todo. Os deuses devem ser
analisados em suas relacbes uns com 0s outros e nado isoladamerae. Dai
importancia de se reconstruir o pantedo dos deuses, ou seja, recanstruir
estrutura, ou sistema, através do qual os deuses sdo agrupados de acordo com
suas funcdes e inter-relacdes. Isso significa que os deuses deawmalisados
segunda uma estrutura tripartida, que Dumézil desenvolve a partir dagante
romano.

3) A religido é um sistema sem lacunas, sem redundancias, cqgs i sao
reunidas ao acaso. A religido pode ser definida came €explication générale
et cohérente de l'univers soutenant et animant la vie de la sociétéset
individus' [uma explicagdo geral e coerente do universo, sustentando e

http://www.brathair.com




Brathair 6 (2), 2006: 3-31.
ISSN 1519-9053

animando a vida da sociedade e dos individuos] (Dumeézil 1941b: 397). O mito é
um sistema de conceitos que deve ser analisado sob a perspeaobitzdidkde
da qual faz parte — a religido (Dumézil 1941a: 37).

Em uma andlise critica dessas premissas, questiona-sergmieeie 0 que
significa a estrutura do mito que, segundo Dumézil, é sua parte ekskrestrutura de
um dado mito é um conjunto de detalhes deste mito. Quem determinatar@st o
analista, que seleciona os detalhes, julga-os essenciais e inaB@waue denomina
“estrutura do mito” (Dumeézil 1956: 60-61). No método comparativo duméziliano, a
selecdo de detalhes de um mito esta condicionada a selecdo Hesdéeabutro; os
elementos essenciais de ambos séo os seus detalhes coincide@tesciRaialmente,
fora desse modelo ndo ha nenhuma indicacfdori de que os detalhes coincidentes
sejam mais significativos de sua esséncia do que o0s nao-coincidentadase
estrutural implica, de fato, que os deuses ndo podem ser consideradis foodelo
tripartido: esse é o dado priori que determina os detalhes essenciais do mito. Essa
predeterminacdo justifica o questionamento de Evans (1976: 346): até que ponto
Dumézil ndo seleciona os dados exatamente porque se encaixam ewdséu pre-
concebido? Até que ponto os dados sao interpretados para se ajustasermadelo?
Sao questbes pertinentes que serdo avaliadas na analise do reatawainavo na
secao 4.

A concepgédo de religido como um sistema coerente possibilita aizargio
sistemética dos mitos de acordo com uma coeréncia estruturala K@ascepcéo de
religifgo como um sistema coerente e nao-lacunar baseia-se kgdese
institucionalizadas e, pelo menos em relacédo a coeréncia, possiteekne uma forma
idealizada de religido institucional. Especialmente em relagdwaterial escandinavo,
tal religido muito provavelmente n&o existiu no tempo idealizado por Diumiézque
estudos arqueoldgicos, antropoldgicos e historicos indicam que ainda na Estandina
da Era Viking a religido pagad nao era institucionalizada (McKinb@84: 20-27,
Renfrew 1987: 253, Evans 1976: 347, Anderson 1999* 82).

3.3 Centre propre

O centre propre[centro préprio] € uma premissa metodolégica que evolui da
énfase na estrutura do mito. Partindo da sua definicdo de religido wonsstema
coerente, Dumeézil (1941b: 397-398) deduz que uma abordagem esquemética do mito,
permite-nos distinguir entre as atividades marginais de um deus elem mi& sua
personalidade. Dumézil explica que os deuses possuem caractersicasais e
caracteristicas nucleares — essas Ultimas constitueentoe propre Por exemplo,
embora Marte, “deus guerreiro”, seja invocado pelos agricultores,calaga néo é o
seucentre propre mas apenas uma atividade marginal do deus. Segundo Dumézil, se a
religido ndo é compreendida como um sistema, corre-se 0 riscoilugr atmuita
importancia a uma funcao “marginal” de determinada deidade.

3.4 Historicisation

Dumézil também desenvolveu leis gerais de transformacdes dotraitésadas
quais tentou discernir os niveis mais antigos do mito, ou seja, 0S maigiproximos
da forma “original”, proto-indo-européia. Uma dessas leis geraigansformacdo do
mito em historia, distoricisation
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Primeiramente, Dumézil propde a caracterizacdo das diferemitesas indo-
européias segundo “campos ideoldgicos” especificos: 0s romanos pensavam
historicamente, nacionalmente e praticamente; em oposicdo, 0s ingamsgyam
fabulosamente, cosmicamente e filosoficamente (Dumézil 1943: 189-1983s Es
caracterizacdes possibilitam Dumeézil a explicar diferencasaterial analisado que se
desviam do modelo tedrico proposto (Belier 1991: 52). Ou seja, diferenga® enito
romano e indiano existem porque os campos ideoldgicos dessas cultusas;dfsas
diferencas séo, portanto, previsiveis e ndo podem ser consideradas coio® dizs
modelo duméziliano.

Dumézil cria essa teoria a partir do material romano, que uempapel
fundamental para a compreensao do que consiste 0 processo de “higémiciRarque
“pensavam historica e geograficamente”, os romanos produziram o que iDuméz
(1941a: 148 e 17; 1941b: 391) intitula uma mitologia em formato historicoetele+
se as lendas romanas, como as da origem de Roma, mas tambénrcadentif
“historicizagao” na mitologia irlandesa, que ter-se-ia transfdoren lendas e contos
anonimos (Dumézil 1941a: 18), nas lendas escandinavas registradastaalanorum
de Saxo Grammaticus (sécutol) e nas andnimas sagas islandesas (Dumézil 1948:
172, 1953: 131).

Segundo o excelente esquema de Belier (1991: 43), identifica-sertris fde
historicisationna obras de Dumeézil:

(@) Os deuses assumem forma humana e o mito é transposto de extocont
divino para um contexto humano. Em Saxo Grammaticus, por exemplo, Balderus (<
Baldr) e Othinus (< O8inn) aparecem, como reis, em um contexto psetiricbis
Neste caso, a narrativa pseudo-histoérica (lenda) teria sido derivada diretdmenito.

(b) Um esquema abstrato € extraido do mito; essa estruturacépeeénchida
com elementos histéricos. Neste caso, a narrativa pseudo-hiséiécaitio derivada
indiretamente do mito.

(c) O mito e a histéria baseiam-se hos mesmos conceitomesmaa ideologia
(isso talvez ja acontecesse na época proto-indo-européia, mas pide tesultado de
um desenvolvimento posterior). Pode-se dizer que houve a ideologizacéo da {@stor
ndo “historicizacdo” do mito). Neste caso, a narrativa pseudo-h&tdéic deriva do
mito.

A terceira forma (c) é a mais frequente nas Ultimas abeaBumézif Como
observa Belier (1991: 43), laistoricisation permite que Dumézil compare tradicoes
muito diversas, como a histdrica e a mitolégica, uma vez que o ah&listorico pode
ser decantado do material mitolégico através das leis de transformacédo do mito.

3.5 Glissement guerrier (ou Glissement militaire)

O material escandinavo (e germanico) ndo se adequava exatamestgi@ama
tripartido discutido acima (secéo 2), no qual trés deidades mastess@ relacionadas
as atividades dos sacerdotes, guerreiros e agricultores, represergapéelctivamente,
a funcdo soberana -(I&incdo), guerreira (2funcdo), e de producdo alimentar (32
funcdo). EmGermania escrita por volta de 100 d.C., Tacitus descreve uma sociedade
estruturada em classes de nobres, homens livres e nédo livresexiphcar essas
diferencas Dumézil precisou construir uma hipotese auxiliar. Umsagas enmDe
bello Gallico de Caesar, escrito durante as guerras gaulesas na década de 50 a.C.,
inspirou Dumézil a criar a hipétese de que teria ocorridoglissement guerrier
[deslocamento guerreiro] nas sociedades germanicas. A passagena @ommegma
comparacao entre germanos e celtas, sobre quem Caesar falara anteriormente:

http://www.brathair.com




Brathair 6 (2), 2006: 3-31.
ISSN 1519-9053

Germani multum ab hac consuetudine differunt. Naque druides habent,
qui rebus divinis praesint, neque sacrificiis sttdeDeorum numero eos
solos ducunt, quos cernunt et quorum aperte opibhusntur, Solem et
Vulcanum et Lunam, reliquos ne fama quidem accejpeNita omnis in
venationibus atque in studiis rei militaris consist ab parvulis labori ac
duritiae student [...] Agriculturae non student, mqigr pars eorum victus in
lacte, caseo, carne consistit. Neque quisquamnaggum certum aut fines
habet proprios; sed magistratus ac principes inosarsingulos gentibus
cognationibusque hominum, qui una coierunt, quargtiquo loco visum est
agri attribuunt atque anno post alio transire cogi@aesarPe bello Gallico
6.21).

Os germanos diferenciam-se muito desse modo de Eiels ndo tém druidas
que presidem sobre seus assuntos divinos, nemadedie a sacrificios.

Entre o nimero de deuses, eles consideram apenelesique véem e cujos
recursos notoriamente os ajudam — o Sol, VulcanasLea; do resto [dos

deuses], eles nem ouviram relatos. Sua vida int@rsiste na caga e na
pratica de afazeres militares. Desde a infanciacdedse ao trabalho e a
uma vida rigorosa. [...] Ndo se dedicam a agricajta maior parte de sua
alimentacdo consiste de leite, queijo e carne. Iingtem uma quantidade
certa de terra ou fronteiras proprias. Mas a cada@ magistrados e chefes
atribuem as tribos e familias que se agrupararta @uanta terra (e no local
que) Ihes parecer proprio; e no ano seguinte ope@m a mudar.

Dumézil concentra-se na observagcdo sobre a auséncia de sacercotgsie
que as sociedades germanicas passaram por uma transformacaficaspped
modificou as classes sociais do antigo sistema: o carater iguedee sociedade
germanica deslocou a atividade religiosa da primeira funcdo. Quédo antayse
sistema, € uma questao que Dumézil ndo especifica, mas presgme-se refira ao
tempo inacessivel e indefinido da sociedade proto-indo-européia.

Embora desenvolva a teoria do deslocamento guerreiro a partir desagepa
em De bello GallicQ Dumézil pondera que a alegacbes de Caesar devem ser
contextualizadas em relacdo a comparagcdo entre celtas e gercmreedendo que
provavelmente as conclusfes de Caesar sejam exageradas. Mesmo pmrgue, C
Dumézil reconhece, Tacitus, um século e meio depois de Caesanerigdo a classes
sacerdotais na Germania (Tacit@rmania7.1, 10.1, 40.1, 43.1). Em que consistiria
geograficamente a Germania de Tacitus, quem seriam 0s germaGagsie, e qual
teria sido a dimensao dos contatos entre romanos e germanos no tempo dos dois autores,
sdo questdes que Dumézil ndo investiga.

Além disso, Dumézil ndo se preocupa em analisar a passageeu @onsexto
histérico e, por isso, ndo discute a possibilidade de que as observacGessde
alinhem-se ao que se supunha, na época de Caesar, sobre homens primitivos (
antepassados longinguos) e estrangeiros. Por exemplGrapius Socrates explica
gue 0s gregos, em épocas muito remotas, haviam acreditado em deusesscom@
lua, tais como os estrangeiros de seu tem@oeid que os homens mais antigos na
Grécia acreditavam nos deuses em que muitos estrangeiros acreditamdesfd,-a
lua, a terra, as estrelas e o ¢é(Plato, Cratylus 397c)’ Esse entendimento também
aparece em Strabo, em referéncia aos albané€3ssi€uses que eles cultuam séo o sol,
Jupiter, e a lua — mas a lua acima de tu@®trabo, 11.4.75.

De bello Gallico segue uma soélida tradicdo grega e romana de incorporar
material etnografico em textos historicos, cuja estratégia tiensisy apresentar a
cultura estrangeira sob a perspectiva da sua propria cultura. Bpresses textos
abundam em comparacdes e contrastes, que muitas vezes S0 expnesswvsos
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moralizadores — por exemplo, enfatizava-se o0 aspecto negativo de um ecostum
estrangeiro para colocar em evidéncia o0 aspecto positivo do costunve nati
correspondente (Rives 1999:15-16). No entanto, Dumézil muitas vezes utdiziai-s
textos classicos como se fossem resultados cientificos dehtabahtropoldgicos,
tomando-os ao pé da letra. Como veremos a seguir (secéo 4.3), o usodgu€&deitus

para elucidar o material escandinavo também néo passou por suficiente anakse crit

3.6 Relacéo entre o mundo divino e a sociedade

Malgrado a énfase no modelo tripartido em toda a sua obra, Dumézil néo
esclareceu questdes fundamentais relacionadas a triparticdceseckbgica, tal como
a dindmica da conexdo entre as relacfes sociais e 0 mundo divino. Buscando
compreender como as idéias sobre os deuses e 0 sobrenatural desere/dil@sofes
e historiadores da religido preocuparam-se tradicionalmente ermutetese as idéias
sobre o mundo sobrenatural sao reflexos da sociedade ou se € o0 mundo sdyaeatura
influencia as relacdes sociais. Segundo a analise de Belier (1995),5Rumézil
adotou trés teorias diferentes para explicar a relacdo erntieadicdo divina e as
relacfes sociais.

Dumézil reconhece primeiramente uma triparticio social na led Ira.
Depois, reconhece uma triparticdo teoldégica em Roma, que interpretasocial por
causa do papel determinante da sociedade sobre a ideologia (preugap A partir
dessas idéias, Dumézil postula que reliquias de uma triparticéd goderiam ser
encontradas em vérias culturas indo-européias. Em sua segunda teorigil Dum
reafirma que as relacbes sociais determinam a ideologia, magsgae ndo sao
sincrénicas. O carater conservador da ideologia explica a possivepdistia entre as
relacBes sociais do tempo em que as tradicdes foram regidieadatas) e do tempo
em que essas tradicdes foram originalmente formuladas. Ou seeglagia pode
refletir relacGes sociais arcaicas. Sua terceira téouima inversdo das duas primeiras,
pois agora Dumézil sustenta que a ideologia determina a represedte;dielactes
sociais — as relacfes sociais sdo expressdes de modos de pensas bhados de
pensar dos indo-europeus € a ideologia tripartida que se manifestasaa tlipartida
da sociedade (sacerdotes, guerreiros e produtores).

Nas duas primeiras abordagens o modelo duméziliano €, em certa ,medida
verificavel: o método comparativo, ao revelar outras tradicfes teatoigido-européias
com tracos tripartidos, também revelaria tragcos de uma tg@arsocial. Segundo
Belier (1991: 229), a formulacédo geral desse modelo € a seguinteedasiecproto-
indo-européia era tripartida, mas essa triparticdo desapareceialgrante em tempos
ainda muito remotos, e € por isso que nhao encontramos a divisdo $partitda em
sociedades arcaicas; porém, outras formas de divisfes tripastidess/iveram (em
mitos, contos, lendas) e sdo essas as formas que observamosicéaaapesicao, €
articulada dessa forma: as culturas indo-européias tendem a pensama forma
tripartida e o que observamos sdo expressdes dessa tendéncia. Essa gasna
formulacéo geral, que pode ser “provada” através de exemplos tripatidesirias
tradicdes indo-européias. A terceira abordagem néo € verificaygnésaum registro
de percepcdes.

Um ponto em comum entre essas teorias é prescindirem, emauaienor
grau, de um firme fundamento na realidade. Dumézil (1968: 15) celebrou ontnome
em gue reconheceu que a ideologia tripartida ndo precisava vir inviaesnel
acompanhada de uma divisao real da sociedagerdyaume des comparatistes n’est
pas de ce mondgo reino dos comparatistas ndo € este mundo] (Dumézil 1985c: 302).
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A dissociacao entre o mundo ideal e social sem duvida propicia wialilede muito
grande ao método duméziliano. Talvez ironicamente, até os admiradopesnéeil
reconhecem que a validade e serventia da totalidade de suasdepgadem de sua
flexibilidade (Miller 2000: 27). No entanto, Belier (1991: 239) e Brough (1959: 84)
demonstram que essa flexibilidade operava em detrimento do conteudo cientifico.

4 MATERIAL ESCANDINAVO

Como profetizou Page (1978-1981: 51), o fato de Dumeézil ter utilizado fontes da
Era Viking (e fontes medievais comumente associadas a esse pedoso) a erronea
impressdo de que suas teorias aplicam-se a esse periodo. Né&m éngantrar
discussbes sobre 0 “pantedo dos deuses vikings” ou “triparticdo so&ied daking”
em termos puramente dumeézilianos. Porém, como ja notado acima, emmloga t
utilizado fontes de datacao tardia, Dumézil buscava reconstrdigidoee a sociedade
indo-européia (e proto-indo-européia), embora ndo tenha definido claramente sua
localizacdo temporal e geografica. No prefacio da sua primeira nadiaogobre o
tema,Mythes et dieux des germajri3umézil (1939: x-xi) antecipa que sera criticado
por usar o termo “germanico” sem fazer a necessaria distint@oacs escandinavos e
0s “continentais”; mas justifica esse “inconveniente” — quatrait étre grave dans un
travail de philologie ou d’histoire[poderia ser grave em um trabalho filolégico ou
histérico] — porque sua analise preocupa-se com a forma e os prireipés com
variacfes locais ou detalhes. Dumézil conclui que ndo ha risco no useondo te
“germanico” em sua primeira “aproximacdo comparativa” sobre o tema.

Em Mythes e dieux des germairi3umézil dispde os capitulos de acordo com
uma divisdo funcional dos deusesnythes de la souverainetéythes des guerriers
mythes de la vitalittDumézil (1939: xii) desculpa-se por ndo analisar todos 0s mitos
escandinavos, mas afirma que, forcado a escolher, reteve apenas ameeles
constituiam o esqueleto do sistema religioso e mitoldgico, e que aadtmuelques
constantes psychologiques du monde germahialgumas constantes psicoldgicas do
mundo germanico]. Porém, esse perfil psicolégico do “mundo germanico” édieriva
quase gue exclusivamente do material escandinavo medieval, escrito sob a égide de uma
cultura crista e, em certos casos, diretamente influenciado por ela.

A falta de delimitacdo geogréafica e temporal das teoriasuteéBil, a falta de
fundamento féatico, também criam dificuldades para seus critinngaee de criticas
sobre a aplicagdo do modelo tripartido & mitologia viking, Dumézil e ssgsdores
respondem que essas teorias aplicam-se ao indefinido tempo indo-europ@&w, e
propriamente a Era Viking. Porém, como serd demonstrado, em nome daittecaos
do modelo indo-europeu, Dumézil descontextualiza as fontes escandinavas, e as
interpreta de acordo com um resultado pré-elaborado.

4.1 Trilogia Odinn, Poérr e Freyr

A mitologia escandinava, tal como apresentada nas fontes medstaadesas,
nao apresenta um pantedo divino organizado a maneira do pantedo romano ou indiano.
Porém, Dumézil insistiu que a estrutura tripartida indo-européia eacarge na triade
Oadinn, bérr e Freyr, e por causa da biparticdo da primeira eréefice¢bes, essa triade
desdobrava-se em Odinn e Ty¥ {dAcao); Porr (2funcéo); Npror e Freyr (3%uncao).

Para justificar a trilogia Odinn, Porr e Freyr — e seu desdobtan@ainn-Tyr,
Porr, Npror-Freyr — Dumeézil precisou elaborar mais a teoria do deslocament
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guerreiro: a militarizacao teria feito com que Odinn tomads@gdio de Porr que, por
sua vez, teria tomado a funcédo de Freyr. Freyr, em compensaca@stmido a

funcdo reprodutiva (fertilidade) da terceira funcdo (Dumézil 1958: 58kes
deslocamentos séo hipdteses que Dumézil (1941: 215) desenvolve a patriacia “
funcional de Uppsala”, que seré analisada a seguir.

4.2 Adam de Bremen e os deuses de Uppsala

Em suaGesta Hammaburgensis Ecclesiae Pontific(géculoxi), Adam de
Bremen descreve um grupo de imagens de deuses no templo de Uppsala: o mai
poderoso, Thor (Pérr) estaria situado em um trono no centro, ladeado por Woden
(Odinn) e Fricco (Freyr). Porr, que governa o trovado, o vento, a chuva, o bomeempo
os produtos da terra, seria invocado em tempos de pragas e fome. Odinda deus
guerra, da coragem em face ao inimigo. Freyr garante a paz e Q pmazecasiao de
um casamento:

[...] Nunc de supersticione Sueonum pauca dicemus.

Nobilissimum illa gens templum habet, quod Ubsatitur, non longe
positum ab Sictona civitate. In hoc templo, quadiroex auro paratum est,
statuas trium deorum veneratur populus, ita utmis®mus eorum Thor in
medio solium habeat triclinio; hinc et inde locuospident Woden et Fricco.
Quorum significationes eiusmodi sunt: “Thor”, ingot, “presidet in aere,
qui tonitrus et fulmina, ventos ymbresque, serenfiuges gubernat. Alter
Woden, id est furor, bella gerit hominique ministraitutem contra inimicos.
Tertius est Fricco, pacem voluptatemque largienstatibus”. Cuius etiam
simulacrum fingunt cum ingenti priapo. Wodenem vecolpunt armatum,
sicut nostri Martem solent; Thor autem cum scepik@m simulare videtur
(Adam von BremenGesta Hammaburgensi4.25-26).

Agora diremos algumas palavras sobre as superstil@iEsuecos. Esse povo
tem um templo muito famoso que se chama Uppsaleds ndo distante da
cidade de Sigtuna. Neste templo, decorado inteintande ouro, o povo
venera as estatuas de trés deuses de tal maneira igpais poderoso entre
eles, Pérr, ocupa um trono no meio da camara,; di le@o estdo os lugares
de Odinn e Freyr. Essas s&o suas significacdes: d¥és dizem, preside o ar
que governa o trovao e o relampago, os ventoscalass, 0 bom tempo, e
os frutos da terra. O outro é Odinn—isso €, a furime-epnduz a guerra e da
coragem aos homens contra os inimigos. O terceffi@yr, que confere paz
e prazer aos mortais, cuja imagem, de fato, eesentam com um enorme
pénis. Esculpem Odinn armado, assim como costunzaer fcom nosso
Marte, e bOrr com seu cetro parece simular Jove.

Esse esquema posiciona Porr na terceira funcdo, contrariando o modelo de
Dumézil, no qual POrr representa a segunda funcdo (guerreira). Paraddralm
Dumézil ndo invoca sua teoria do deslocamento guerreiro para exgbeap&ssagem
da Gesta Hammaburgensiprefere invocar a teoria d@ntre propre afirmando ques
atividades relacionadas a POrr citadas por Adam de Bremen s@maigre nao
correspondem ao centro da personalidade de P6rr (Dumézil 1939: 132).

No entanto, a passagem é muito clara ao definir a importanceddedeidade,
parecendo destacar as caracteristicas principais de cadaeifa#o,lbutra mencao das
fungBes de cada deus é feita no paragrafo seguinte:

Omnibus itaque diis suis attributos habent sacesjajui sacrificia populi
offerant. Si pestis et famis imminet, Thor ydolbdyur, si bellum, Wodeni, si
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nuptiae celebrandae sunt, Fricconi (Adam von Bremedhesta
Hammaburgensjst.27).

Para todos os seus deuses sdo atribuidos sacegdetegerecem sacrificios
para o povo. Se ha iminéncia de praga e fome, inagdlo € feita ao idolo de
Porr; se guerra, para Odinn, se um casamento l&rade Freyr.

Portanto, em duas passagens as funcdes de POrr sdo relacionadagaa te
funcéo do esquema tripartido duméziliano. Dumézil simplesmenterajeitidéncia de
sua fonte e propde uma interpretacdo baseada em sua tearéntd® propre Ele
também ndo promove uma discussdo sobre as possiveis fonteGesta
Hammaburgensjsa validade das descricfes etnograficasGeéata Hammaburgensis
sdo muito contestadas, mas Dumézil ndo se detém sobre esse tipoest&o
metodolégica?

Mesmo que as comparacdes de Adam de Bremen derivem de uma caaostata
empirica, fiel e contemporéanea do posicionamento das estatuas ma dartemplo de
Uppsala (Poérr no centro, em posicédo de destaque), e da composicado w@suabows
(Odinn esta armado, Porr porta um cetro), seu testemunho estt fijga experiéncia
pessoal das deidades que conhece, e é a partir delas que reconhasesosalemplo
de Uppsala: por exemplo, a mencéo ao “cetro” de Porr, que € compaaado (gadto
no material arqueolégico como nas fontes medievais Pérr aparece pottando
martelo).

Dumézil “corrige” o conteudo d&esta Hammaburgensis estabelece que a
Oadinn, bérr e Freyr representam a primeira, segunda e terceié ftaspectivamente.
No entanto, na triade citada por Adam de Bremen, segundo o modelo duméziliano,
Odinn representaria a segunda funcéo, POrr e Freyr representarioeiea. Além
disso, a proeminéncia que Dumézil da a “triade de Uppsala” enmlisealo material
escandinavo precisa ser reavaliada, mormente porque nao ha regisrtridess na
forma descrita por Dumézil, remrpusmitolégico medieval produzido na Islandia ou na
Escandinavia (Reichert 2000: 427).

4.3 Tacitus

Em suaGermania Tacitus narra a estoria de Mannus, filho do deus Tuisto.
Mannus tinha trés filhos que se tornaram ancestrais dos povos germanicos:

Celebrant carminibus antiquis, quod unum apud it@snoriae et annalium
genus est, Tuistonem deum terra editum. ei filiuanklm originem gentis
conditoresque Manno tres filios adsignant, e quonominibus proximi
Oceano Ingaevones, medii Herminones, ceteri Istes/@ocentur. quidam,
ut in licentia vetustatis, plures deo ortos plutesggentis appellationes,
Marsos Gambrivios Suebos Vandilios adfirmant, eagaea et antiqua
nomina (TacitusGermania 2.2-3).

Nos antigos poemas, que sdo sua Unica forma de emaemorias, eles [NT:
0s germanos] celebram Tuisto, um deus nascidordg geseu filho Mannus,
como origem e fundadores de seu povo. A Mannusugtn trés filhos, cujos
nomes sdo Inguaeones, aqueles que estdo maigpesteano, Herminones
no meio, e Istuaeones o reStalguns, com a licenca de especular devida a
antigliidade, afirmam que haviam mais filhos nascido deus, e portanto
mais designages tribais—Marsi, Gambrivii, SuebVaadili—e que esses
nomes sao genuinos e antigos.
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Dumézil (1939: 12) concentra-se na trilogia Herminones, Istuaeones e
Inguaeones, na qual observa uma exata correspondéncia com *Tiwaz, *Thunraz e
*Ingwaz, respectivamente, Odinn, Porr e Freyr.

A correspondéncia entre Inguaeones e Freyr € a menos problemética. Na
Ynglinga sagaescrita provavelmente no sécxia, mas cujo manuscrito mais antigo
data do inicio do séculalv, Freyr é também chamado de Yngvi, e é 0 ancestral
mitologico da dinastia dos Ynglingar. Acredita-se quénglinga sageaesteja baseada
no poemaynglingata] composto pelskald (“poeta”) Pjodolfr ar Hvini no final do
séculoix.’® A aceitacdo da associacdo entre Inguaeones e Freyr esta losge de
unanime (Simek 1993: 92-93). Claus Krag (1991: 165-166, 211-226) analisa os textos
medievais islandeses relativos aos Ynglingar e sugere que esigSes tenham sido
sintetizadas na Islandia somente no inicio do séxwjoainda que suas teorias nao
tenham tido ampla aceitagcdo (Anderson 2001: 61-62), ao menos indicam que a
evidéncia invocada por Dumézil, sem maiores explicacdes ou elabomragbese uma
analise mais detalhada.

Ja a correspondéncia entre Herminones e Odinn esta fundamentadaesm ba
bem menos sdlidas. Dumézil baseia-se em de Vries (1935, v. 1: 214-21x5jupara
Herminones ist eine Ableitung vorermin” [€ uma derivacdo dermir], associada a
varios nomes de reis, entre os qyarsnunr (islandés antigo), supostamente um dos
nomes de Od&inn. No entanfgrmunr apenas aparece como um dos nomes de Odinn
em uma das listas drilur® que se encontram anexadas em certos manuscrikzdda
em Prosao mais novo do sécubkav). A variantejorundr também aparece entre esses
manuscritosJormunr ndo aparece em nenhum outro lugar como um dos nomes de
Odinn — é um genuinbapax legomenoue apenas com um firneaveatpode ser
aceito como um nome de Odinn (Falk 1924: 21-22). De fato, embora Dumég pare
implicar Jan de Vries no reconhecimento da correspondéncia Herminonies-E
Oadinn, de Vries, talvez por conhecer as limitagdedajmaxjormunr, ndo relacionou
ermin (ou Herminones) com Odinn.

Por fim, o proprio Dumézil (1941: 215) reconhece que a correspondéncia entre
Istvaeones e Porr ndo pode ser provada. Malgrado seu esforco paranaelaci
Istvaeones e borr através do sufixo *raz em *Thunraz (Dumézil 1940: 95,1971: 256;
Belier 1991: 106-107), Dumézil ndo consegue provar a semelhanca entiadas tr
citadas nas passagens de Tacitus e Adam de Bremen.

4.4 Interpretatio romana

Tacitus também observou em gBarmaniaas semelhancas entre os deuses do
pantedo romano e alguns deuses dos germanos. A comparacdo e a busca de
equivaléncias entre os pantedos divinos de duas culturas é care&telds textos
greco-romanos de cunho histérico-etnogréafico (como acontedeeebello Gallico—
secdo 3.5), e é usualmente explicada através da expressédo usadaym(Geamania
43.4): interpretatio romana Segundo ainterpretatio romana todo vez que se
observasse um ponto similar entre praticas greco-romanas e estigregsas Ultimas
podiam ser designadas por termos ja em uso no mundo classico, mesmo queehouves
diferencas vitais (Green 1998: 246).

Através dainterpretatio romana Tacitus descreve os deuses germanos da
seguinte forma:

Deorum maxime Mercurium colunt, cui certis diebusnanis quoque hostiis
litare fas habent. Herculem ac Martem concessimaitius placant. pars
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Sueborum et Isidi sacrificat: unde causa et origeegrino sacro parum
comperi nisi quod signum ipsum in modum liburnagurfatum docet
advectam religionem (Tacitu§ermania 9.1).

Entre os deuses, Mercurio € o que mais veneramaggpam, em certos dias,
consideram que é aceitavel fazer até sacrificiosamos. Hercules e Marte,
aplacam com os animais permitidos. Parte dos Swadsficam para Isis:

sobre a causa e a origem dessa devocéo estrargmit descobri, mas a
imagem da deusa, modelada na forma de uma libproga que € um rito

importado.

Os trés deuses citados — Mercurio, Hércules e Marte — correspoade
Woden/Odinn, Donar/Porr and Tiu/Tyr. Simonetta Battista (2003: 176) obsena que
correspondéncia entre Mercurio e Woden/Odinn é bastante antigaoficalizada na
transposicdo dos dias da semana segundo o modelo planetario N&ghearii dies
(latim) — wadnesdeeg (inglés antigo) — 6dinsdagr (islandés antigo)? Essa
correspondéncia também apareceBmrbello Gallicode Caesar:

Deum maxime Mercurium colunt. Huius sunt plurimangacra: hunc

omnium inventorem artium ferunt, hunc viarum atégireerum ducem, hunc
ad quaestus pecuniae mercaturasque habere vim araxarbitrantur. Post
hunc Apollinem et Martem et lovem et Minervam. D& éandem fere, quam
religuae gentes, habent opinionem: Apollinem mortegellere, Minervam

operum atque artificiorum initia tradere, lovem gnpm caelestium tenere,
Martem bella regere (Caesére bello Gallicq 6.17).

Entre os deuses, Mercario € 0 que mais veneranstelfximuitas imagens
dele. Acreditam que é o inventor de todas as artgsja de todas as viagens
e caminhadas, e consideram que tem grande conheoiswbre aquisicdo de
ganhos e transa¢fes comerciais. Depois dele, AptEde, Jove e Minerva.
Sobre esses deuses, tém, na maior parte, a mesmaoogue 0S outros
povos: Apolo repele doengas, Minerva transmiterogipios dos trabalhos
manuais, Jove domina o império celeste, Marte asggierras.

Battista (2003: 176) e Green (1998:. 247) argumentam que a correspondéncia
entre Mercurio e Odinn estava baseada na caracterizacdo de ©#iondeus da
poesia, da sapiéncia, da magia e da elogiéncia. Além disso, Mercurio era o aaslutor
almas ao mundo inferior, uma outra funcdo analoga a de Odinn, que presidgass m
no Valhpll. A correspondéncia entre Porr e Hercules provavelmente derivougdader
ambos e por portarem, respectivamente, um martelo e uma clawen (388: 247,
Turville-Petre 1964: 103).

O que se pode observar dessas correspondéncias entre os deuses doeromanos
dos povos germanos é que nao ha uma unica regra de ouro, fixa, imutavel, como a
formula duméziliana Jupiter-Mars-Quirinus — O8inn-Porr-Freyr. Nao hé penfeita
correspondéncia entre o pantedo romano e 0s deuses germanicos e escandmavos
a propria existéncia de tradi¢des distintas testemunham. Durnégitlera a tradicéao
medieval iniciada por Adam de Bremen, mas despreza parte da etdedas
registradas em Caesar e Tacitus. Sobre o uso das tradicG®esasla®w estudo da
mitologia escandinava, ha que se observar, especialmente, que a iptépri@tatio
romana precisa ser melhor compreendida em seu contexto imediato. E miecessa
guestionar se as correspondéncias entre os deuses faziam parte eleraitio
linglistico, concentrado no ato de nomear e nao de identificar, ou envolviasitiese
cognoscentes mais profundos, concentrados no reconhecimento de identidades de
entidades de nomes diferentes (Ando 2005: 42).
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4.5 Egils saga Skalla-Grimssonar

Em seu esforgo para provar a existéncia da trilogia Od8inn-pmr-Bremézil
invoca uma passagem da saga island@ggis saga Skalla-Grimsson#os fragmentos
mais antigos datam do sécudm ; os manuscritos completos do sécxl), na qual a
personagem Egill Skalla-Grimsson compde uma praga em verso cortreegués,
Eirikr bl6degx (capitulo 56, verso 28). Dumézil (1959: 6) traduz o verso da seguinte
forma:

Que les dieux (rogn) et Odhinn s’irritent! Ase-dayR (= Thorr), fais que
'oppresseur du peuple doive fuir ses terres! Quget Njordhr haissent le
fléau des hommes qui ravage les sanctuafres!

Que os deusesdgn) e Odinn irritem-se! Ass do Pais (= Porr), fagenape
0 opressor do povo fuja de suas terras! Que Fré&jor detestem o mal
dos homens que destroem os santuarios!

A praga em verso de Egill Skalla-Grimsson invoca apenas tréssd€sian,
Freyr e Npror. A invocacao de Porr € uma interpretacataddass[ass do pais] e ndo
é a Unica interpretac@dss(s. m.) é a forma singular desirque, segundo as fontes
medievais, € uma das racas dos deuses escandinavos. Usada no sasgular,
geralmente refere-se aos varios deuses nordicos como Loki, Bragi ¢1& evidéncia
de que Pérr pudesse ser invocado através de composicfes com @Gggeremmo
Asaborr Edda: Gylfaginning,54), e, possivelmente, no verso 33 do poemdico
Skirnismal — “reidr er pér Asabragr [0 melhor doseesir estd irado com vocé]
(Skirnismal33)!" Porém,landasstambém pode ser uma referéncia aos espiritos que
protegem o pais.

As fontes medievais ndo sdo unissonas ou livres de ambiguidades, anden gr
parte sdo também interpretacdes de um material, oral ou eslitépocas mais
remotas. Ao ignorar outras possiveis interpretacdes para provaestias, tDumezil
faz um desfavor ao estudo da cultura escandinava. Como indicou Page (1978-1981: 67),
€ possivel ler a praga em verso de Egill Skallagrimsson de foversaliuma vez que
as regras da composicdo de Egill — drattkveett— comporta a leitura das linhas em
ordens diferentes. Porém, mais importante € a contextualizacéo do verso 28 no texto que
0 precede e sobrevém. Apés entoar sua primeira praga (verso 28), égithpis uma
vez a intervencao divina contra o rei Eirikr em um verso (capitulo 550 @9) que
invoca umlandalfr [espirito do pais], termo que ndo esta associado a Pérr. E, mais
adiante, quando Egill esta prestes a deixar a Noruega, ereg&siomg:'® espeta a
cabeca de um cavalo em uma vara, e a coloca em cima de um pecbagoafando
as terras norueguesas. Egill direcionarsiécontra os espiritos guardidéandvaettey
gue habitam o solo norueugués, para que perambulem perdidos até que krregjgiri
expulso do pais. Portanto, dada a sequéaadalfr, “espirito do pais” dandveettit
“guardides do pais”, é possivel giamdass “ass do pais”, ndo seja uma referéncia a
Porr, como interpreta Dumeézil, mas uma invocacdo dos espiritos quavhabia
Noruega.

Em 1985, Dumézil responde ao artigo de Page e passa a ler o versoud& de
forma, mas insiste que “ass do pais” € uma referéncia a Pquepborr é o “melhor
candidato” para ser invocado ao lado de Odingrddje Freyr, e também porque a
triade Od&inn, POrr e Freyr estaribién établie, comme structtirfbem estabelecida
como estrutura] no culto de Uppsala, tal como citado por Adam de Bi@uarezil
1985h: 283)? A circularidade desse argumento é gritante: bérr é o “melhordzaatii
para integrar o verso 28 porque (Dumézil acredita) a triade Odinne IFoeyr é uma
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constante da mitologia escandinava. Ao mesmo tempo, o0 verso 28 é prova @lacenst
da trilogia Odinn, Po6rr e Freyr no mito escandinavo. Além disso, comeaamicima,

a estrutura da “triade de Uppsala” citada por Adam de Bremenang&smonde ao
modelo tripartido de Dumézil.

4.6 Porr como deus da guerra

No esquema tripartido de Dumézil, Pérr representaria a segunda,fangés
guerreiros, e portanto seria um “deus da guerra”. Como prova desseerczagéo,
Dumézil invoca as fontes islandesas medievais que, segundo ele, guandsstigiss
da funcdo guerreira de PoOrr. Embora Dumézil tenha invocado as foatedesds, o
fundamento principal da caracterizacdo de POrr como deus da guerra pavém
comparacao entre PoOrr e o deus hindu Indra. Indra tem conexdes corseaddsas
ksatriyas, a casta guerreira da india, mas nédo é impossivel que, originalnm@mfesse
um deus da guerra, mas um deus do tempo (i.e., no sentido de condi¢oes
metereoldgicas) e do trovao (Krosen 2001: 101-102).

Indra e POrr tém caracteristicas comuns. Ambos sdo lutadords, fontes,
capazes de comer e beber quantidades imensas e tém barbas seifPoethee ambos
séo deuses do trovao, podem usar o raio como arma. Como observa Krosen (2001: 101),
Indra e Pérr também tém diferencas importantes. O nome Pom@ogficamente
idéntico a palavra trovao; Indra tem uma aparéncia radiante, pete ecicabelos de
ouro, e por isso € associado com o sol. Indra geralmente vai acompanhado por
demoniosmaruts enquanto Porr luta sozinho contra gigantes.

Outra caracteristica comum entre Porr e Indra tambémedgtégonada a ordem
cosmica, e ndo a guerra: Indra € famoso por matar a grande sé&fgestéorr luta
contra Midgardsormr, oupdmungandr, a serpente que jaz no oceano e abraca a terra
(Edda: Gylfaginning 27). O ato de Indra est& relacionado ao triunfo contra as forgas
anti-cosmicas que querem destruir o0 mundo. A luta de POrr contra Midgards
também possui essa dimensdo cosmogobnica; seguNduspg Porr, filho da terra
(Hlodyn) enfrentara Midgardsormr n@gnarok [a sina dos podere$], quando os
deuses confrontardo seus adversarios em uma luta pela sobrevivénciando m
(Voluspa5s3).

P&rr ndo surge como deus da guerraampusliterario e mitoldégico produzido
na Islandia durante a ldade Média. Uma das estérias em que Duooréeahtra-se diz
respeito a luta de P6érr com o gigante Hrungnir, tal como narradgkéliskaparmal
(Edda: Skaldskaparmal20-22). bérr estd acompanhado pelo criado pbjélfi, que luta com
o0 gigante de barro dkkurkalfi, derrotando-o. Dumézil (1939: 99-103) interpreta a luta
de bjalfi como um rito de iniciacdo de um jovem guerreiro. E umsphetacio que
Dumézil amplifica e eleva a condi¢cdo de prova. A luta descrit&latdskaparmaé
um duelo formalhdélmganga um tipo de duelo muito comum nas sagas islandesas
(Lindow 1996: 3-8) — € uma luta, ndo uma guerra ou batalha. Respondendo s, critica
Dumézil (1959: 112-113) reconhece que o criado pbjala tien d’'un guerrief [ndo
tem nada de guerreiro], mas mantém sua posi¢cdo. Dumézil tambémenéioma o
poemaHaustlpng do skald Pj6éddlfr ar Hvini (séculax; o poema é citado emdda:
Skaldskaparmal22-24), que narra a luta de Porr e Hrungnir em termos cosmogonicos,
sem mencéo do criado Pjalfi ou do modelo de bargkkurkalki

E importante observar que, segundo as fontes islandesas medievagsakorr
deus mais popular entre os fazendeiros da Islandia. Isso ndo quejuéizefuncao de
Pérr tenha sido imutavel e que na Era Viking ele ndo pudesse ter desempenhado fun¢des
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diferentes, inclusive a de deus da guerra, como quer Dumézil. Mas iDoag@ztenta
apenas reconstituir a funcdo de Pérr — a leitura que faz do masm@dinavo sobre
Porr é distorcida e ndo se fundamenta nas fontes existentes.

4.7 Tyr como deus das leis

Como visto acima, a primeira funcdo do esquema tripartido duméziiano
bipartida (soberania de sacerdotes e de reis), e € representada par antitético:
Mitra e Varwma; Numa e Romulus; Tyr e Odinn. Esses pares tém funcdes
complementares, comparaveis ao conceitgyidee yang essa complementariedade,
segundo Dumézil (1940: 144-145), “escapa a uma definicdo” porque € “essentgalm
um modo de pensar”, “um principio formal de classificacao”.

Dumézil elaborou a teoria sobre a biparticdo da primeira funcadaseno par
Mitra e Varwa da mitologia indiana. Para a mitologia escandinava, Dumézil sustenta
que Odinn e Tyr formam uma antitese nos mesmos termos conceituais eeavlitra.
Nessa concepcdo Tyr é a contraparte de Odinn (Dumézil 1959: 67) e, dpii@p@os
Odinn rei-magico, Tyr € rei-jurista, um deus do contrato. Para provsa es
caracterizacao de Tyr, Dumézil cita o seguinte episodio narrad@y#faginning Os
deuses querem amarrar o lobo Fenrir, que lutara com Odiragnarok, com o grilh&o
magico Gleipnir, cuja fragil aparéncia oculta poderosa forca confinad@marir,
desconfiado, diz que se deixaria amarrar desde que um dos deusese&@ondssem
sua boca como garantia de boa-fé. Tyr apresenta-se como voluntaridhd0 §rpposto
e Fenrir, vendo-se aprisionado, morde fora a mao deEddal Gylfaginning 27-29).

Ha duas passagens sobre esse episodiG@faginning a primeira € breve e esta
precedida de uma caracterizacdo de Tyr como 0 mais corajos@ ealemte entre 0s
aesir, e termina com a fras@K er hann einhendr ok ekki kalladr seettir mahjeaele €
maneta e ndo é chamado conciliador dos homewdsa Gylfaginning25).

Dumézil (1940: 114, 1959:70-71) interpreta o episddio da seguinte maneira: Tyr
foi escolhido para dar garantia de boa fé porque é o deus jurista. Do&eelabora
essa idéia, mas invoca como prova da conexao entre Tyr e as le@jposta simetria
entre as mutilacbes de Odinn e Tyr. Dumézil insiste que Odinn perdelosiwihos
para conseguir poderes magicos, mas nao explica como funciona a sme&iassa
mutilacdo e a de Tyr, que em troca de uma das maos nada regeb&qP2a-1981: 57).
Segundo Dumézil (1959:70), a mutilacdo de Tyr € uma quebra contratuahdaaim
um contexto fraudulento, que qualifica Tyr como deus jurista numa perspectiva
pessimista do Direito,téurné non a la juste conciliation des uns et des autres, mais a
I'écrasement des uns par les autr@soltada ndo a justa conciliacdo de uns e outros,
mas a aniquilacdo de uns pelos outros]. No entanto, a assercao sabdie péssimista
do Direito” ndo é seguida por uma andlise de textos legais, costurnesanitradicdes
escandinavas; é apenas uma conjectura que Dumézil precisa fexegxphcar a
contradicdo entre o que di&ylfaginning— que Tyr ndo € considerado conciliador dos
homens (o que, incidentalmente, se adequa ao aspecto guerreiro do deusd — e s
interpretacdo de Tyr como “deus jurista”. Além disso, como argumerga @978-
1979: 52), a passagem @glfaginningndo conecta o episodio da perda da méo de Tyr
com seu carater nao-conciliador. O episédio € citado como prova da csadsEyem
de Tyr —pat er eitt mark um djarfleik han@ uma prova de sua coragergd(la:
Gylfaginning 25). Os aspectos marciais de Tyr sdo explicados por Dumézil (1959: 61-
65) pelo ja mencionadglissement guérrier Esse glissementtambém explica a
militarizacdo de Odinn na primeira funcdo. Desta forma, a dupla G§nmpode
conformar-se a dualidade conceitual de Mitra-Varu
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Dumézil ndo contextualizou o episédio da perda da mao de T@ydaginning
ou em outros textos da literatura escandinava. Através de seu métoplaratom,
tentou tracar paralelos entre O8inn-Tyr e outros deuses mutiladosuirgees, mas
teve que se contentar com dois herdis romanos, Horatius Cocles e Buaimsola
(Dumeézil 1940: 115-122, 1959: 71-74). Outros paralelos que Dumézil reuniu como
prova de que a biparticio Odinn-caolho/Tyr-maneta fazia parte de waoligétr
mitologica indo-européia foram posteriormente afastados pelo proprio Dumeito
embora, tipicamente, suas conclusdes gerais sobre o tema, fundameogasiesmplos
refutados, permaneceram (Belier, 1991: 148-156). Mas se, de fato, podayzetat o
episodio da perda da mdo de Tyr como uma quebra contratual, Dumézil gederia
encontrado paralelos mais relevantes no prdpyiéaginning

Em Gylfaginning narra-se que logo apds o estabelecimento de Midgardr e a
construcdo do Vatil, um “certo construtor” aborda @ssire oferece-lhes edificar, em
trés estacdes, uma fortificacdm(g) contra gigantes. Como pagamento, pede o sol e a
lua, além da deusa Freyja como esposa. Os deuses fazem uma omustaprse
construisse a fortificacdo em apenas um inverno, sem ajuda humana,tratmons
receberia o pagamento pedido. O construtor pede que lhe seja concedido @oajuda
garanhdo Svaldifeeri; a conselho do deus Loki, os deuses aquiescem. O garanh&o
Svaldifeeri é capaz de carregar pedras enormes e a constru¢ao avanca fearteti€sn
deuses percebem que o trabalho sera terminado no tempo estipulado € okigaato
malfadado acordo. Loki, sob ameaca, fica responsavel de tramar algisaapara
evitar a finalizacdo da construcdo: tomando a forma de uma éguatianiS\aldifeeri
para longe. O construtor percebe a tramdia e é tomado de uma fgigade
(jotunmdéad). Os deuses confirmam a suspeita de que o construtor € um gigante-da-
montanha l§ergris) e chamam Porr para lidar com ele. A narrativa conclui com uma
citacdo de dois versos d@luspasobre a quebra de promessadda: Gylfaginning
34-35)?* Também enGylfaginning a morte do deus Baldr acontece em conseqiiéncia
das acdes de Loki, e também esta relacionada a promessas nadaumpritramaoias
que ocasionam o descumprimento de acordaddd: Gylfaginning 45-48). Essas
passagens ndo sdo analisadas por Dumézil, provavelmente porque néo fageen qua
mencédo a Tyr. Dumeézil prefere reportar-se a heréis romanosepéaa provar que Tyr
€ um deus jurista, ignorando o contexto imediato e relevante das narnaitiogicas
que sado objeto de sua analise.

Como prova de que Tyr é um deus das leis, Dumézil também invoca o topdnimo
Tislund em Sjeelland, Dinamarca, onde havia uma assembléia, e igamddarti
Thincsoencontrada em Housesteads em Northumberland, Inglaterra, data@a-235
d.C. Martis diesequivale ao nérdico antiggsdagr (tiwesdaeginglés antigo)Thincso
pode estar relacionado etimologicamente ao nordiic (Green 1998: 250), e
presumindo-se quéing € uma assembléia legal para os frisios estacionados em
Housesteads no séculod.C., é possivel concluir que Tyr era o deus da assembléia e,
portanto, deus das leis. Mas essa € apenas uma interpretacdo, e tamta com a
presuncdo de guang, nesse contexto, refere-se a uma assembléia legal, e ndo a uma
assembléia tribal, como sugerido, por exemplo, por D. H. Green (1998: 247). Quanto
Tislund, hé& farta evidéncia toponimica de que outros deuses aparesaoneglos com
assembléias, em varias localidades da Escandindvia e da IsRRatiaprovar sua
teoria, Dumézil precisaria demonstrar que ha uma predominanciarmenéyr em
topdnimos relacionados a essas assembléias. Mas esse ndo §Ragasbd78-1981:
54-56).
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4.8 Rigspula e a Triparticdo Social

Comparando a estrutura da sociedade irlandesa e indo-iraniana ctdesi
germanicas, Dumeézil (1958b: 1) observa preliminarmente:

les Germains professent une théologie trifonctilenelaire (résumée en
Scandinavie dans la liste “Odinn, Pérr, Freyr”),isnae divisent pas leurs
sociétés selon le trois fonctions.

0s germanos professam uma clara teologia trifuatiqresumida, na
Escandinavia, pela lista “Odinn, Poérr, Freyr”), mago dividem suas
sociedades de acordo com as trés funcdes.

Em seguida, Dumézil analisa o poeealicoRigspula no qual passa a ver uma
clara manifestacéo da triparticdo social indo-européia.

O poemaRigspulando consta do principal manuscrito de poedidica o Codex
Regius (GKS 2365 42a. 1300-1350), mas esté preservado no Codex Wormianus (AM
242 fol., ca 1350), que contém uma versdo Hdda em Prosaquatro Tratados
Gramaticais, ®igspula(seguido de uma lista d&kenndheiti).?? A origem e a datacéo
de Rigspulasdo matérias muito debatidas. Estudiosos dividlem-se entre aqueles que
situam a origem do poema durante a Era Viking, entre os sécwas, e 0s que
acreditam que o poema origina-se nos circulos eruditos dos skcutosii (Dronke
1997: 178, Amory 2001: 5, See 1981: 90-95). Analises dos artefatos citados no poema
indicam que uma origem na Era Viking ndo pode ser descartada (NermarHir#&s}
2000). Ha também a questdo da influéncia irlandesa (Young 1933, Dronke 1997) e
cristd (Hill 1986). Dumeézil, no entanto, ndo se atém a essas quest@®nhece no
poema resquicios arcaicos de seu modelo tripartido.

O poema € precedido por um texto em prosa que identifica o protagonista, o
deus Rigr, com o deus Heimdallr. No poema, Rigr viaja pelo mundo e chaga de
Edda e Ai (“bisavd” e “bisavd”), onde gera um filho chamado breelt(ses”). breell
carrega fardos e seus filhos tém nomes como Ysia (“barulhentafgiK“mosca”) e
Lutr (“arqueado”). Em seguida, Rigr vai a casa de Amma e Afo(“a “avd”), onde
gera um filho chamado Karl (“fazendeiro livre”). As ocupacOes del l€atdo
relacionadas a vida da fazenda e seus filhos tém nomes cgloo(‘lproprietario de
terras”) e Bradr (“noiva”). Por fim, Rigr vai a casa de Modkadir (“méae” e “pai”),
onde gera um filho chamado Jarl (“nobr&)larl usa escudos, lancas, flechas e espadas
e Rigr ensina-lhe runas; seu filho mais novo chama-se Konr (“linhagbre”; Konr
ungr = jovem Konr; konungr = rei).

Segundo Dumézil (1958b: 3-4), as ocupacdes de Konungr, Jarl e seus
descendentes equivalem as ocupag¢fegsdorya indiano. As descricdes da vida de
Karl correspondem a definicdo do criador-agricultor indiardgsya. E o tratamento
pejorativo dedicado a breell classifica-o como fora da “boa” diviséials“comme les
Siidra de I'Inde classique[como os sudra da india classica]. Comparado ao esquema
indiano, o esquema social extraidoRigspulaé lacunar e incompleto:

——— brahmana
Jarl ksatriya
Karl vaisya
breell studra
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Esse esquema distancia-se do modelo originalmente proposto por Dgoezil,
é a base de sua teoria tripartidazhmana, ksatriya, e vaisya. A castasiudra é agora
incorporada na analise da estrutura social em uma tentativa de rancont
correspondéncias entre o modelo indiano e ®igspula Dumézil (1958b: 4-5) tenta
reequilibrar a lacuna da primeira funcéo na estruturRigspulaargumentando que o
carater magico das runas ensinadas a Konr ungr compensaria a adaéhaigao
sacerdotal 4rahmana). Mas o esquema d&igspulatambém difere do modelo
duméziliano porque emigspulando ha um deus funcional para cada classe, mas um so
deus para as trés classes sociais (Momigilano 1984: 329, See 1981: éddishgede-
se dizer que ha duas classes de trabalhadores/produtores reprepemt&dalse Preell
(Bagge 2000: 9-10).

O método comparativo interessava-se pela ideologia engendrada pela
organizacédo social tripartida indo-européia, e nao pidtafl authentique, historiqtie
[no detalhe auténtico, histérico] da organizacéo social (Dumézil, 1958a5di8)essa
perspectiva, Dumézil ndo investiga o contexto histérico que pro®Rigapula— seja
esse contexto a Era Viking ou os sécwopsxiv. Mesmo que se admita que o poema
tenha originado na Era Viking, ndo se pode ignorar o contexto histérico do momento em
que foi escrito; esse contexto imediato mantém uma relacdo conma e precisa
ser investigada se, de fato, deseja-se compreender a ideologia queedapé
importante questionar até que ponto o mundo material descriRigspulainterage
com a realidade material dos sécutasxiv e/ou da Era Viking. O poema certamente
responde — e é uma resposta — a ideologias incorporadas em si, enq@@aio Cri
literaria, e relacionadas ao mundo material. ldeologia no sentidotdegsor Terry
Eagleton (1991: 29, 1998: 54), de idéias e crencas (verdadeiras ou falsas) que
simbolizam as condi¢cOes e experiéncias de vida de um grupo ou clasémeste
significante, que promovem e legitimizam os interesses deste grupe deainteresses
opostos, e que sao concretizadas em um determinado aparato ma&daicibeadas as
estruturas de producdo mateffaBob essa perspectiva, desvendar a ideologia de uma
sociedade imaginada, como quer Dumézil, é uma falacia.

5 CONCLUSAO

A secdo anterior tratou dos temas fundamentais desenvolvidos por Georges
Dumézil a partir do material escandinavo; deixou-se de lado outras twrhordinados,
mas ndo menos importantes, como o mito do conflito entre os dessesvanir, que
Dumézil vé refletido no mito indiano de Indra e Nasatya (Page 1978-1981¢liet, B
1991: 177-189, Dumézil 1973: 23). Antes de Dumézil, alguns académicos sugeriram
gque o mito escandinavo reflete tensbes reais, ocorridas durante adeldeerro
Germanica (50/0 a.C. a 350/400 d.C.), entre cultos de Odesi) (e cultos de
Njordr/Freyr {anir), mas essas teorias ndo passam de pura especulacdo (Anderson
1999: 52). Dumézil propde um tempo historico ainda mais remoto do que o sugerido
por esses académicos — é o0 “tempo asterisco”, proto-indo-europeu.

As teorias de Dumézil, se consideradas fora do contexto puraménte te
hipotético em que foram formuladas (secdes 1 a 3), podem promover uma idéi
distorcida da historia e da cultura escandinava da Era Viking e da Madia. A
insisténcia de Dumézil em trabalhar com um tempo indeterminado asquezes é o
*tempo proto-indo-europeu, e as vezes é um *tempo germanico — faz desisss te
nao obstante suas qualidades e erudicdo, um labirinto perigoso para quemtse,
desavisado, no estudo da histdria e mitologia escandinava. Sobre eskeRapiew
(1985: 286) conclui:
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The temptation is there [...] for the historical linguto work in some
notional world following a linguistically determidetime scale, and not to
ask with any great force or clarity precisely wtihe arguments about
movements, influences and environmental changesdwoean in real terms,
out there in the physical world of material objeethere a firm time scale in
calendar years operates. It is this willingnessperate in a closed and rather
cosy mythological world which | have criticized time work of Dumézil and
his followers. They operate in a golden land oftprimdo-European society
and belief which is rooted neither in time nor praese. It is rather like the
Dream Time of the Australian aborigines or the Claief Arthurian fable:
so much so, indeed, that it seems almost churlistagk such prosaic
questions as “when?” or “where?”

A tentagéo para o linguista histérico é traballmn aim certo mundo ideal,
de acordo com uma escala temporal determinadaidiicgimente, e nao
perguntar, com qualquer conviccdo ou clareza, ggewnte o que 0s
argumentos sobre movimentos, influéncias e mudangawientais
significariam em termos reais, ali no mundo fisdms objetos materiais,

onde uma firme escala temporal, contada em calesgapera. E essa
prontiddo em operar em um mundo mitolégico fechadoum tanto
confortavel que critiquei no trabalho de Duméziseus seguidores. Eles
operam em uma terra dourada da sociedade e daaquerip-indo-européia
que n&do esta enraizada no tempo nem no espacoade garecido com o
“Tempo do Sonho” dos aborigenes da Australia ouamélot das fabulas
arturianas: tanto que, de fato, parece até grosgerguntar questdes téo
prosaicas como “quando” ou “onde”?

“Quando” e “onde”, como indicado no inicio deste artigo, sdo questbes que
precisam ser feitas antes de qualquer séria investigacaogo®mrgscandinavos” e
“antigos germanicos” sao expressdes vagas demais para permaneasrpasquisas
académicas. A delimitacdo geografica e temporal da pesquisachigdum requisito
fundamental do qual ndo se pode abrir mdo sob o argumento de que, na esfera
lingtiistica, um tempo proto-indo-europeu tenha existidédo ha uma Gnica maneira
de interpretar as semelhancgas entre as linguas e culturas indétasir e ndo se trata
de negar — se possivel fosse — a existéncia de culturas e linguasgoeturopéias.
Porém, a imposi¢cdo suprema de um modelo sobre tantos outros possiveis, ndo pode
trazer beneficio algum para o estudo de uma cultura.

No caso da Escandinavia, a aceitacdo do modelo tripartido sacerdotes-
guerreiros-agricultores, mesmo através das “correcdes” da hipimedeslocamento
guerreiro, afasta-nos da complexidade histérica que precisa santatdreEntre 1 e
500 d.C. os artefatos arqueologicos mostram uma grande influéncia romaribasas
escandinavas. Pelo menos na regido sul da Escandinava, e outrasaisqag®ximas
do Império Romano, é possivel que a organizacdo politico-social tenha evediido,
influéncia romana, de uma estrutura social tribal, baseada endafasilia, para uma
sociedade baseada em chefes e reis. A Escandinavia ndo estada wlresto da
Europa, mas ao contrario, era uma regidao onde novas formas sociais desam+sk
como consequéncia do contato proximo com o Império Romano (Myhre 2003: 69).
Embora a militarizacéo das tribos escandinavas ja estivessmtbadesenvolvida na
Idade do Ferro, acredita-se que o contato com os romanos tenha influengiadeira
de guerrear dos povos germanicos do continente e da Escandinavia (Anderson 1999: 7
8, Myhre 2003: 74). Influéncias celtas na sociedade no sul da Escandimavisigéis
ja no periodo pré-Romano, ou seja entre 500 a.C. e 50/0 a.C (Anderson 1999: 15).
Romanos e celtas ndo apenas influenciaram a lingua dos povos germaasos, m
também suas instituicdes politicas (Green, 1998: 140). Esses poucososxqroplsi
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s6, demonstram a fragilidade da evolucdo quase-linear proposta por Dumezil
Influéncias culturais e pressdes militares precisam serdayadas e, dada a amplidao e
descontinuidade geografica do territdrio germanico, essas consideragisamrevar

em conta caracteristicas e varia¢des locais.

Outro aspecto da metodologia duméziliana ndo encontra suporte nas pesquisas
histéricas e arqueoldgicas. Renfrew (1987: 252) argumenta que a edipantada
pressupde sociedades hierarquicamente organizadas, ou estratificadesy R1987:

253) argumenta que, mesmo que se pressuponha que a distribuicdo das linguas indo-
europeéias tenha ocorrido com a dispersao dos povos tardiamente naisaddlpnao

ha prova material de que essas sociedades ja estivessem organizadaneira
proposta pelo modelo tripartido de Dumeézil. Além disso, o conceito eslistarde
religidgo como um sistema coerente, fechado e sem lacunas tamdténm e
estranhamente situado em épocas remotas como o tempo proto-indo-europeu. Ess
conceito de religido nao reflete sequer o que se reconhece con@mreigandinava da

Era Viking. Em seu excelente estudo sobre o paganismo da Era Viking, JohmiItKi
argumenta que a religido paga ndo pode ser compreendida a partir do celitgatm
judaico-cristao, islamico ou hindu, cujos canones sao fixos e imutaiwala @ue suas
interpretacfes possam ser alteradas). Essas condicbes ctantidage e inibem
mudancas; ao contrario, diz McKinnell, o paganismo escandinavo é uma religiao

in which there was no such stability, and for whilce idea of orthodoxy was
meaningless. It had no central organization, nd¢ste$ faith, no official
canon of scriptures (McKinnell 1994: 21).

em que nao havia tal estabilidade, e para a gidgiade ortodoxia ndo tinha
sentido. N&o tinha organizagéo central, nem prdeaf&, nem canone oficial
de escrituras.

Mesmo os poemas mitolégicos ndo constituiamconpusfixo, jA que novos
poemas podiam-lhe ser sempre adicionados. McKinnell demonstra que 0ss poema
eddicosndo articulam um sistema Unico e coerente, o que contradiz uma gaemis
fundamental do esquema duméziliano.

A énfase estruturalista do método duméziliano é uma premisgagses muitas
vezes funciona como uma panacéia para todos os males. Dois mitosletajbes
diferem totalmente sempre podem ser considerados “estruturalseEmihantes”.
Mas, questiona Page (1978-1981: 65), € possivel haver uma semelhanca lestratura
uma meticulosa semelhanca de detalhes? Seria absurdo afirmaxisjgeum padréo
anico em dois mitos que diferem em todos os seus detalhes individugidage em
estruturas e modelos gerais tende a descontextualizar o matatiahdo, que passa a
ser considerado como uma mera estrutura individual que pode ser coladalqoer
periodo histérico, em qualquer espaco geogréfico.

E necessario fazer uma referéncia especial, por causa @emularidade, as
fontes da mitologia escandinava mais usadas: as fontes es@itseevadas, em sua
maior parte, nos manuscritos islandeses durantes os sg@ul®gIvV, e que em alguns
casos preservam reliquias da cultura da Era Viking. Pesquisas qoeaexpldinamica
entre a arqueologia e os textos mitoldgicos tém aberto novas perspéetelaikova
2003 e Bailey 2000), além das pesquisas que investigam a influéncia dos tetdos,cri
permeados pelo evemerismo e pelo conceito cristdo de historia @49K8-1979,
1993, Weber 1987, Schnurbein 2000). Como argumentado anteriormente, ao estudar os
mitos escandinavos tal como preservados nas fontes medievais, dewsiderar dois
contextos histdricos: o do passado pagdo a que se reportam, € 0 contexéo histor
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tempo da escrita e da compilacdo dos poesdd&cos comoVoluspae Rigspula e dos
poemas contidos em obras com@ylfaginning e SkaldskaparmalE necessario tentar
compreender como e por quais razbes o0 passado pagao foi registrado, sob quais
influéncias politicas, religiosas, sociais e literarias. E&s#ass ndo sdo unissonas, ndo
possuem apenas uma versao dos mitos, e € essa pluralidade que@récisstigada.
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NOTAS

1 Belier 1991: 3-7 apresenta resumidamente asdgsnile Dumézil sobre Urheimat dispersas em
vérias de suas obras.

2 Para uma melhor compreensdo do método diacréecoeconstrucdo filologica, consultar, por
exemplo, Gamkrelidze & Ivanov (Ed.) 1995: Ixxxviitc Sobre as linguas germénicas em particular,
Lehmann 1994: 19-37.

3 O material romano apresenta problemas de coaréani o modelo tripartido de Dumézil, que Dumézil
tentou explicar através de outra hipotese a hissation (v. secdo 3.4): consultar, por exemplo,
Momigliano 1983: 329-341 e 1984: 312-330, e Dum#285c: 299-318.

4 Um argumento semelhante, embora sob um enfoqtedaiégico diferente, é adotado por Cardoso
2004: 21 e 33) de referéncia ao paganismo angl@esax

5 O desenvolvimento detalhado da teorianiddoricisationem Dumézil é discutido em Belier 1991: 34-
43,

6 Essas questdes sdo discutidas na introducaducé@ deGermaniapor J. B. Rives (Rives, 1999: 1-
35), bem como em Howorth 1908.

7 Todas as traducdes de textos gregos foram elidmma partir das traducfes inglesas disponiveis em
The Perseus Digital Libraryttp://www.perseus.tufts.edurodas as outras traducdes foram feitas a partir
das respectivas linguas originais, segundo aseslipdicadas na Bibliografia.

8 Mas ha que se notar que até o séauthC. a obra de Strabo era desconhecida dos autoresios
(Gudeman, 1900: 106; Rives, 1999: 39).

9 A edicao revisada do livro dédythes et dieux de germains: essai d'interpretattomparative(1939)
foi intituladaLes dieux des germains: essai sur la formatioradeligion scandinav¢1959).

10 Else Nordahl (1996: 54-62) questiona a descudgaemplo de Uppsala em Adam de Bremen.
11 A diferenga na ortografia desses termos refistevariantes dos manuscritos @ermania Neste

artigo, seguirei a ortografia indicada por um grufe linglistas que acredita que as formas dessas
palavras seriam Herminones, Istuaeones e Inguaélghuegia, 1977: 340).
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12 A poesia doskald esta preservada nas sagas e em textos mitolégicos) aEdda em Prosaao
contrario da poesiaddica a poesiaskaldica ndo era anbnima e seus autores sao quase sempre
mencionados. Com base nessas atribuicdes autmads poema é datado individualmente.

13 Em Gylfaginning (Edda em Prosa Yngvi surge como filho de OdinrEdda: Gylfaginning 6);
Anthony Faulkes observa que é possivel que Yngaiws®a referéncia a Yngvi-Freyr ou Ingunar-Freyr,
embora também note que Freyr e Yngvi-Freyr aparecemo filhos de Njrér em genealogias
medievais, como nislendingabdke naSkjpldunga sagaEdda: Gylfaginning 177). Faulkes (1977: 184)
sugere que Odinn comecou a ser introduzido comgepitor nas genealogias régias noérdicas por
influéncia das fontes anglo-saxas, eventualmeristisuindo progenitores como Yngvi e glkir.

14 bula (pl. pulur) € uma sequéncia de rimas sem divisdo esttoficBdda em Pros& comumente
denominada d&norra Edda“Eddade Snorri”, em referéncia ao politico islandéssdouloxii, Snorri
Sturluson, a quem a obra é atribuida no manuscattex Upsaliensi€DG 11,ca. 1300-1325).

15 De acordo com a semana planetéria, Porr comdspa a Jupiter. Porr é filho de Odinn, que

corresponde a Mercuario. Porém, na mitologia romddajter é pai de Mercurio. Essa incongruéncia
levou Saxo Grammaticus a observar que 0s deusesnoEMA0 SA0 0S mesmos que os nordicos. O
mesmo problema é apontado B falsis diisde Zlfric (Battista 2003: 190).

16 A tradugdo de Dumézil deriva da seguinte edigiipoemasva skylde gop gjalda/gram reke bond af
hondum/reip sée rogn ok Openn/rdn mins féar hénum/folkmyge 14t floeja/Freyr ok Njordr, af
jorpum/leipesk lofpa stripe/land{ss, panns vé grandar (Egils saga 1894, 180). Cumpre observar que
essa versao do poema é uma reconstrucdo acadéndioacerresponde a nenhum dos textos preservados
em manuscritos medievais.

17 Os numeros dados par&glfaginninge SkaldskaparmiEdda em Prosgreferem-se as paginas das
edi¢cles indicadas na bibliografia. Os nimeros dgma os poemasddicosVduspg Lokasenna
Skirnisméke Rigspulareferem-se aos versos das edi¢fes indicadas liegbelfia.

18 Nidspng (s. f.) palavra composto dgd, “difamacéo” estpng, “vara”). Ha varias alusdesrdd nas
sagas medievais islandesas das quais ndo se extrai Unica definicdo. Nas leis islandesas
provavelmente vigentes até ca. 1280, previa a fong@ara quem esculpisg@-nid ou erguesse uma
nidstng contra uma pessoa. N&ulapingspg, leis do oeste da Noruega provavelmente vigerties a
metade do séculrlv, duas formas daid sdo previstasungu-nid(literalmente “linguaiid’), ou seja,

um nid verbal etré-nid (literalmente “madeirad®), que se presume seja uma referéncia a imagens
esculpidas ou varas como na passagemgila saga Se essas praticas podem ser consideradas amtigas
retrocedam a Era Viking é uma questdo que ndo pedalebatida em apenas uma nota; para uma
introducdo a matéria, recomenda-se a leitura do e Preben Meulengracht Sgrensen (v. bibliografia

19 Dumézil apresenta uma terceira razdo paraigstifue o verso 28 menciona Parr: existiria uma
correlagdo entre o verso e o final do podmkasenndEdda Poétic onde o deus Loki teria profanado
uma assembléia divina. No entanto, os deuses rndo esunidos em assembléia bekasenna mas
tomam parte de um banquetei¢lg organizado pelo gigante Agir.

20 NaEdda em Prosa no poemaddicolLokasennaconsta a palavreagnargkr, “o crepusculo dos
poderes” Edda: Gylfaginning 132; Lokasenna39). A palavraragnargk, que aparece nos poemas
eddicos significa a sina (no sentido de fatalidade, désdio) dos poderes (= os deuses e as forcas
cbésmicas). N&dda em Pros& no poemaddicoLokasennaconsta a palavnagnargkr, “o crepusculo
dos poderes”Hdda: Gylfaginningl32).

21 Os versos dd/gluspa citados emGylfaginning correspondem aos versos 26 e 27 \gtuspa
preservada no manuscri@ndex Regiu§GKS 2365 4°ca. 1300-1350), e aos versos 22 e 23/dmispa
preservada no manuscrito Hauksbék (AM 544:4°1300-1325). Os versos @Bylfaginningdiferem em
algumas linhas dos versos desses dois manuscritos.

22 Na poesia nordicakennd heitié um substantivo simples, usado como substitutmetafora, em
oposicdo &enning uma perifrase consistente de dois ou mais sub&tanque substituem um nome.
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23 A partir do séculx a palavrgarl (pl. jarlar) é geralmente usada para indicar um nobre cujguen
esta imediatamente abaixo do rei. Pelo menos sé€wox!, no entanto, ha também varios exemplos de
jarlar que ndo reconheciam um superior real.

24 Agradeco a contribuicdo de Christopher Burlingoe discutiu comigo a relacéo entre ideologia e o
mundo material.

25 Uma importante avaliacdo sobre a influéncia dené&xil nos estudos da histéria medieval européia é
desenvolvida por Bendit Grévin (2003).
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