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Resumo

O objetivo deste artigo € estudar a importancie @dtos das aguas na Tradicdo Celta. R
fontes, e lagos tinham um relevante lugar na idgaleeligiosa dos povos com cultura cel@s meios
aquaticos eram o principal meio de acesso ao Qdur@lo, e os celtas acreditavam que os lagos e p
tinham poderes magicos e virtudes curativas. O®snaguaticos também eram associados cor
mulheres.

As Ultimas descobertas tém mostrado que os cufjedds a dgua estavam presentes na
cotidiana das pessoas do antigo mundo celta. fmraselevancia de estudos sobre esta tematica.

Utilizaremos as contribui¢cdes das fontes classita#\rqueologia da Mitologia Céltica. Autores

como Mircea Eliade, Georges Dumeézil e outros senfortantes nas nossas explanacoes.
Palavras-chave: Religido celta, cultos das aguaispo®undo celta.

Abstract
The aim of this work is to study the importancettod water cults in the Celtic Tradition. TH
rivers, springs, and lakes had main place in thgioes ideology of the people with Celtic Culturehe
wet places were the main way to access to the Mteld and the Celts believed that lakes, pools
wells had magic power and healing virtues. Thepletes are also associated with women.
The ultimate discoveries have shown that the clilised with water were present in th
everyday life of the people in ancient Celtic Wortierefore, the importance of studies on such stibje

We will use the contribution of the Classic writep§ Archaeology and of the Celtic Mythology.

Scholars like Mircea Eliade, Georges Dumézil arbt will be important for our explanation.
Keywords: Celtic Religion, water cults, Celtic Otiorld.
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Introducao

A agua teve um importante lugar nas crencas dos celtas. Unelat@nte pode
ser o fato de que os celtas expandiram-se por regides da Europmaléeatiperado
mais Umido do que o clima mediterranico, que propiciou o desenvolvimento das
Civilizagbes Classicas europeias.

Por todo o territério onde povos com lingua e cultura célticas podem ser
identificados, h& indicios do uso de cursos d"agua como lagos, nascenfesadios
rituais. Na mitologia céltica, a presenca da agua também é ndA&eeta disso, vale
ressaltar que a etimologia dos nomes de Merlin e Morgana termergtesrigados ao
mar. Possivelmente, a agua tivesse uma associacdo iniciatemdote associada a
mulher.

As fontes classicas, arqueoldgicas e mitolégicas podem dar rekevant
informacdes sobre esse tipo de culto. A quantidade de objetos e atéesurposados
nos meios aquaticos leva-nos a crer em uma pratica ritual éaterastabelecida entre
os celtas.

Nosso objetivo € abordar o papel dos cultos associados a agua no dongnio celt
Uma vez que os dados arqueoldgicos e mesmo algumas referénciasetasléasicas
apontam para tal tais manifestacdes rituais.

Entretanto, vale ressaltar que os rituais de deposi¢cdo nao réegia@st aos
meios aquaticos. Esses rituais podiam utilizar, por exemplo, pocos os fiisais ndo
necessariamente ligados & presenca d&agua

Trata-se de um tema recorrente entre os estudiosos dos Nekaa.proposta €
poder contribuir para esse estudo, todavia, sem pretender esgota-lo.

O culto das aguas

Marcel Mauss e Henri Hubert (2005: 17) diferenciam a oferenda dificsac
Segundo estes autores: no sacrificio, 0 objeto passa do dominio comuntaiaio
religioso.

Vé-se qual é o traco distintivo da consagracao awifécio: que a coisa
consagrada sirva de intermediario entre o sacnificaou 0 objeto que deve
receber os efeitos Uteis do sacrificio, e a divieda qual o sacrificio é
enderecado. (...) Deve-se chamar ‘sacrificio’ tolblacdo, mesmo vegetal, em
que a oferenda, ou uma parte dela, é destruidagranth costume pareca
reservar o termo apenas a designagdo dos saciffeingrentos. (Mauss,
Hubert, 2005: 17-18)

Baseado nesses autores, Richard Bradley diferencia o sacrificio da dferenda

Sacrificios — requerem vitimas vivas — o sacrificio muda a rzatutas coisas
sendo sacrificadas.

Oferendas — requerem objetos inanimados — a oferenda ndo muda a miaEsireza
coisas sendo oferecidas.

Dessa forma, seres vivos sO podem ser sacrificados e objetes m@podem
ser oferendas. Bradley (1998: 37) também diferencia sacrificiost@xpsa sacrificios
de agradecimento e sacrificios de demanda. Contudo, essa cla&si@cdificil de ser
reconhecida pela arqueologia. No caso de objetos em meios aquaticasdtém
encontrados tanto restos de seres vivos, mesmo seres humanos, comoade objet
inanimados.
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Desde tempos imemoriais 0s cultos referidos aos meios aquétaasestados
em todas as tradigbes. Num estudo realizado sobre o tema, Miada E993: 171)
afirma que todas as tradi¢cdes atribuem um valor sagrado referiéiguas. O autor
define as aguas como fonte e matriz de toda a existéncia. @imtietip antigo texto
indianoCatapatha BrahmanéeEliade diz que: As aguas sao os fundamentos do mundo
inteiro, sdo a esséncia da vegetacao, o elixir da imortalidadé (Elipde 1993: 153).
Mais adiante, continua:

(...) as aguas simbolizam a substancia primordéalqde nascem todas as
formas e para a qual voltam, por regressao ou gacksmo. Elas foram no
principio, elas voltardo no fim de todo ciclo higté ou césmico; elas
existiram sempre. Elas asseguram longa vida, figdora e sdo o principio
de toda a cura. (...) ha cosmogonia, no mito, toaltina iconografia, as a4guas
desempenham a mesma func¢éo, qualquer que sejauturestdos conjuntos
culturais no quais se encontram: elas precedenguerforma e suportam

qualquer criacdoKliade1993: 153).

Eliade ressalta que tudo nasce e tudo volta a 4gua, sempre num ato de
regeneracdo. A agua tem um forte contexto purificador e regeneraliade(E993:
158).
A agua tem, entdo, uma forte impresséo de poder ligado a origesn@vagao.
Ela propicia a vida e ela também pode destrui-la. Um movimentdasire inerente a
toda a ideologia que atravessa a relacdo com a agua. A asso@atadiversos
elementos que evocam a fecundagdo por meio de um elemento aquétienté: pat
sémen fecundante, chuva fecundante. A agua também € conservadora de vida, como
atero materno que contém um meio aquatico. A agua, entdo, fecunda, gesta, gera
alimenta e até mesmo, destréi. A agua tanto pode conter seres esedwdioro as
sereias, bem como destruidores como 0s monstros marinhos. Ambos leamens
para as profundezas do mar. Dessa forma, a agua é vida e € morte, criacao e destruicao.
Contudo, o suposto carater universal do culto as aguas deve ser visto com
cautela, mas, tal fendmeno poder ser perfeitamente atribuido a religiosidade célt
Bernard Sergent (Sergent 1995: 326) destaca a divinizagdo das aguas pelos
povos indo-europeus. O autor chama a atencéo para o fato de existir desgiec
agua como coisa e também da dgua como coisa animada, sempre lifgadimiao. O
autor (Sergent 1995: 326) ressalta a majoritaria quantidade de opg@sicom nomes
femininos e o fato das mitologias fazerem aluséo as aguas femininas e fecundantes.

A crenca céltica a respeito das aguas.

A importancia que o0s celtas propiciavam aos meios aquaticos Btepate
Christian-J. Guyonvarc’h et Francoise Le Roux (1986: 384) afirmam quadigatr
celta a agua € o elemento fundamental da criacdo e na qual sesanocas
transformacdes de todos os seres vivos. A grande maioria dos nonees détrios €
feminina. Sequana (Sena), Garumna (Garona), Garumna, Souconna (Sadi’s&) etc.
nomes de rios da Galia e ao mesmo tempo de deusas celtas. Assdeugaralmente
associadas a rios. Isso explicaria o fato dos rios fraficesmssua grande maioria,
possuirem nomes feminirfoduitos desses rios sdo identificados com uma deusa. E o
caso da deusa gaulesa Sequana, eponima do rio com 0 mesmo nome e da deusa
irlandesa Boann, epdnima do rio Boyne (Sterckx 19886: 86)

Segundo Claude Sterckx (1986: 80), na mitologia céltica, o tema das éguas s
articula as origens e as virtudes. A idéia das aguas e de um gcpanaliais aparece
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na teogonia irlandesa na onde as primeiras terras, os primeiro henaeprimeira
mulher emergem das aguas (Rees and Rees 1975: 114-115). Os personagarasartur
Morgana e Merlin possuem em seus nomes ligacées com a agua (De2004.: 149-

150¥. Segundo Sterckx (1986: 81), as linguas célticas distinguem a concepcéo de dgua
primordial, neutra e a agua viva que produz a circulagdo do mundo. Dessa dorm
autor afirma que:

N&o é & toa que em Varios textos antigodefiic® encontrados em Bath, seja
nas lendas irlandesas e galesas, representam @, magtorno ao N&o-Ser,
como uma transformagéo em agua. Ndo é a toa gae &xddeusas celtas sdo
sistematicamente identificadas aos rios corref@eparalelo é perfeito entre
microcosmos e a geragdo humana e o macrocosmada adsmica. A vida
do homem ¢ identificada ao calor vital e pode tratido através de seu
esperma onde reside, segundo eles, uma parte adesea mulher recebe o
germe da vida que é o esperma macho e ela se @irath a encarnacao
perfeita dentro dessas aguas placentérias. (St&g86c 81-82).

Encontramos alguns exemplos dessa relagdo nos relatos mitologindssds.
A associacao entre calor/fogo/homem e o frio/agua/mulher pode sebigarem dois
relatos praticamente idénticos, nos quais o heréi irlandés Cuchulanacesnetido
com o furor guerreiro, que por se tratar desse personagem, causavaerandentre
os demais guerreiros. Os relatos AdRazzia das Vacas de Cool@yin B6 Cualngge
Os desafios da infancia de Cuchulainn

Toda a tropa de mulheres saiu, e elas lhe mostréaa@uchulainn) a sua

nudez e o seu pudor. (...) Conduzem trés cubaguteféia para conter o seu
furor, e na primeira cuba o pequeno menino arreleas placas e as tiras da
cuba como se fosse uma casca de nos em tornd\desegunda cuba, a agua
ferveu toda. A terceira cuba suportou o calor. (Guyonvarc h 1994: 101).

EmOs desafios da infancia de Cuchulaif@antz 1981: 146), encontramos uma
passagem idéntica onde o furor guerreiro de Cuchulainn é contido por malrares
corpo desnudo. Trés cubas de agua fria séo trazidas, o calor do corpo doréleedita
a primeira, faz ferver a agua da segunda e esquenta a agua da terceira.

O caldeirdao € um objeto onipresente na mitologia céltica. O seeldontem
propriedades magicas e varios desses objetos sdo magicos comoraccdelddagda
ou o Graal. Segundo Jean Markale, o caldeirdo céltico tem duasdatmets: (...) ele
retém a abundancia e ele ressusti{tdarkale 1972: 272). A respeito do Graal, o autor
afirma que:

O Graal cristianizado, ele mesmo procura a abun@amois que o0s
participantes do repasto do Graal recebem nos assmsntos o que eles
preferem. Da mesma forma, ele procura a imortaéidpdis que ele ressuscita
os mortos lhes propiciando a vida eterna. Maisé@a vida passada que se
trata, é a vida futura sobre um outro plano; e aaGesta de acordo com o
Caldeirdo de Brdft aqueles que ressuscitam n&o tém palavra, elespiam
ao Outro Mundo. (Markale 1972: 272).

Miranda Green (2002: 114-115) chama a atencdo para 0 mesmo reiatoae af
gue esses guerreiros seriam como zumbis e pertenceriam ao mundortiss Mo
caldeirdo de Gundestrup encontramos uma cena que pode bem ser aiestéat@o
Mabinogion Um cortejo de guerreiros, infantes e cavaleiros que circundamruare,a
um personagem de grande dimensao mergulha um homem em um caldeirdo. Segundo a
autora, esta cena pode representar a reencarmag@@afnatior) do guerreiro. No caso,
o infante retornaria como cavaleiro (Green 2002: 114). Hilda Davidson (1988pd23)
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sua vez, considera que nos contos celtas irlandeses e galesss ttataessurreicao
(rebirth) e ndo reencarnacéo.
Sterckx sintetiza as idéias ligadas as aguas da seguinte forma:

1° H4 uma presenc¢a de uma poténcia misteriosausa ag

2° Somente os personagens qualificados podem @eragr e se propiciar,
3° Aproximacdo de um néo qualificado provoca aieéal|

4° Que langa até o mar um rio furioso. (Sterckx6188).

Georges Dumeézil destaca a importancia das aguas ndo apenas peltasos
como para 0s antigos latinos:

Os homens necessitam muito da agua nao soment® [s@a uso pessoal, a
bebida, a libagéo, etc., mas para a agricultumra, @ sem irrigacao artificial.
Suas terras tém muitas fontes e rios; o caldeigidNdchtai e o lago
Alban'?, com seus rios miraculosos que sdo formados pmrsélo casos
tipicos (Dumézil 1995: 1147).

Ainda sobre o deus irlandés Nechtan e sua relacdo com as aguas, diz Dumézil:

Entdo Nechtan, antigo deus, um dos Tuatha Dé Darerire os génios e
fadas do Sitf, possuia um poco cujas adguas eram carregadakfdestaque

gquem se aproximasse sem ter tal direito, teria lbesoexplodidos (...).
(Dumézil 1995: 1099)

Na verdade, todos os povos indo-europeus tiveram cultos ligados as &aguas,
todavia, entre os celtas, tais cultos tiveram maior importan@amé&os aquaticos
também podem ser associados ao conhecimento, como no caso do poco do citado
Nechtan, que era fonte de conhecimento. Os poc¢os eram fonte de sabedoria ha mitologia
céltica (Green 1997: 224).

A associacdo da agua com a questao iniciatica pode muitas vazessssciada
a presenca da mulher. Nos relatos mitolégicos, ndo raro, uma mulhéeramheaebeleza
surge de um meio aquatico. Esta conduz um homem ao Outro Mundo e as benesses
proporcionadas por tal contato. Aqui, contudo, gostariamos de citar um exemplo pouco
utilizado. Trata-se dRomance de Melusinao qual a protagonista, Melusina, surge de
uma nascente (D"Arras 1999: 14-15) proporcionando honrarias e riquezas aguaobre
a desposa. Juntos, eles fundam cidades e enriguecem. Além disso, Mehstiaater
um notavel conhecimento sobre o passado do seu marido, o conde d& Forez

A antiga tradicdo céltica logrou sobreviver nesse conto medieval sobre
Melusind®. Temos, entdo, a presenca da mulher oriunda do Outro Mundo, que propicia
ao homem conhecimento para empreender a prosperidade de suas teetent&nt
esta mulher sempre mantém uma conexao com o0 seu mundo de origenureza maio
humana de Melusina se revela, pois periodicamente ela tem que merguitaacuba
cheia de agua. Nesse momento, a parte inferior do seu corpo se rimaresfoicorpo de
serpente.

Os dados das fontes classicas e arqueoldgicas
Por todo o dominio céltico tem sido encontrados materiais em meidscagua
Esses achados evocam de forma inequivoca um habito que algumas fhataara

mencionado. Duas fontes classicas mencionam lagos sagrados que etandebje
veneracao e os celtas atiravam objetos valiosos. Dessa forma, temos eno:Estraba
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Dizem que os tectésagos tinham participado da ég@eadnilitar sobre Delfos

e que os tesouros que foram encontrados na cidadeldsa pelo general
romano Cipido eram parte das riquezas do santufirip. assim conta

Timageno. A versdo de Posiddnio é mais credivelcehta que os tesouros
encontrados em Tolosa chegam a quinze mil talenigs,s6 havia ouro e
prata bruta depositados em reserva nos santuanos éagos sagrados (...).
(Estrabao. IV, 1, 13)

O lago sagrado de Tolosa (Toulouse) era um centro de romaria dos povos
vizinhos aos tectdsagos, sobre o qual havia duas versées. A menos caiEsdtErao
seria a de Timageno, que dava o butin de Delfos como a origem dos teSocoutrs
versao, mais digna de crédito, relatada por Posidonio, revela que 0s tes@umnos
metais preciosos em estado bruto que os celtas das redondezas pam atirar no
lago. Os dados arqueoldgicos recentes demonstram que os gauleses do dadoeste
Galia e da Aquitania, em particular produziam grandes quantidades deeost@s
minas (Brunaux 2000: 122-123). Vale ressaltar que a natureza dessadasetradas
ao lago possuia um carater extremamente sagrado. I1sso se levarocw#a os relatos
de alguns autores a cerca da sacralidade de certas oferendas qieverdgam ser
tocadas e que ninguém ousava toca-los. Essas fontes ndo se refetamedie a
oferendas em meios aquaticos, mas é muito provavel que ninguém ousats pega
si. César (VI, 17) discorre sobre montes onde o butin era colocado e ningséva
toca-lo. Diodoro refere sobre ouro colocado nos santuarios que ninguém ousava toca
(Diodoro. V, 27). Ja Polibio (V, 78), acerca da batalha de Telamon, em 22&fmrta
gue os insubres haviam colocado o butin no templo de Minerva e essas sferanda
tidas como intocéveis. Um relato tardio de Gregério de Tours, no sécdl€V relata
sobre procissées em um lago nos Cevenas, em Gevaudan:

Sobre um monte do territério de Javols, chamadariiel, se encontra um

grande lago. Em certas épocas, a multidao de casspsratira como libagdes,

dentro de um lago, roupas, alimentos, queijos, p&eda a espécie de coisas
muito humerosas para se enumerar. Eles chegamrengass com bebidas e

alimentos, sacrificam animais e os festejos durésdias (...). (Gregorio De

Tours. 2).

O costume era tao forte entre a populacéo local que até 1868 airmat@Eado
anualmente (Piggott 1999: 77). Em que pese a mudanca do significado dessas pra
ao longo do tempo, o que chama a atencdo aqui é o fato de que o costume, que
possivelmente perdeu muito do seu carater original celta, mantavesse carater
associado a um meio aquatico.

Inimeros achados em todas as regides habitadas pelos celtasn ravela
veracidade dessas fontes. Objetos atirados em lagos, rios, fontessecatgos d agua
costumam ser encontrados. Entre alguns exemplos temos: a fontedeer@Gtamaliers
(Puy-de-Déme) e as nascentes do rio Sena (Cote d"Or) ambasaidassagradas e
com propriedades curativas eram objeto de romaria (Green 2002: 28-28nlas ha
a incidéncia de uma grande quantidade de estatuas de madeira qu&netéanTene,
no lago Neuchatel (Suica), também ha uma grande concentracdo de objetss vot
como armas, onde uma plataforma de madeira teria sido construidpepauitir o
lancamento de oferendas no lago. O ponto alto dessa pratica terismdioime de 100
a.C. (Green 2004: 142). Na Britania, Llyn Cerrig Bach, em Anglesey, énportante
local em que oferendas foram encontradas e concentram-se no periodolaldl seC.
ao | d.C. (Green 2004: 142-143). De acordo com Miranda Green (1997: 223-224), os
celtas tinham fascinacdo pela agua. A grande quantidade de objetdssatim cursos
de agua atesta que as aguas tinham um papel crucial no culto dos povos celtas.
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Outro tipo de oferenda aos deuses deve ser aqui citada. Trataesepds
humanos encontrados em turfelfasnesmo para além do territério tradicionalmente
habitado pelos celtas. Varios exemplos sdo encontrados na Dinamaroto Qoa
territdrio céltico, o exemplo € o chamado Lindow Man. Trata-se de urerhgovem
morto presumivelmente no século | d.C. e atirado na turfeira. O homerpapee ter
pertencido ao grupo dirigente local, tem sinais de trés tipos de $jlr@mo
enforcamento, golpe na cabeca e afogamento (Green 2002: 87). Ha forties itelic
gue se trataria de um sacrificio humano. A forma como o saztfificexecutado evoca
os trés exemplos de sacrificios humanos citados pelos Schol@steaux 2000: 251-
252) a partir dos comentéarios de Lucdno

Conclusao.

Para os celtas a agua era o elemento de acesso por exce#&aca Outro
Mundo. Por onde a cultura celta se espalhou, os meios aquaticos pasdaraum
lugar importante na dinamica cultual.

A forte ligacdo entre os meios aquaticos e a mulheres da a g@maka que a
agua é incontestavelmente um meio associado as origens do mundo. O fats dos
franceses terem nomes femininos evoca essa antiga ligacda égua e a mulher.
Como no caso de Melusina, a ligagdo da mulher com os mistérios doNDwuicm
permite que tal conhecimento seja transformado em abundancia e prosperidade.

Os meios aquaticos eram condutores até o mundo invisivel, o Outro Mundo, que
na verdade esta interligado ao mundo “real”. O fato de serem encsngeatale
namero de oferendas em lagos indica a preocupacao dos celtas emeaten@iutro
Mundo.

A ideologia religiosa que envolvia tais rituais em muito nos escapaudb, o
conhecido episodio no qual o rei Arthur recebe a espada magica Excaibuéda da
Dama do Lago, Viviane, é revelador. Esta emerge com a espada dentro ldgo.
Dessa forma, percebemos que a conexao entre este mundo e o Outro Manohssal
basicamente pela agua. A espada foi forjada no Outro Mundo e a eleetbemar. O
costume de lancar objetos nos meios aquaticos teria a finalidaalingie o Outro
Mundo, devolvendo os objetos na forma de sacrificios ou oferendas.

N&o devemos esquecer que para os antigos celtas o Outro Mundo arekie m
se entrelacam.
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NOTAS

'Doutorando em Histéria/lUFF. Pesquisa: “O papeldfosdas na sociedade céltica na Galia nos séculos
Il e I a.C.”. Orientador: Prof. Dr. Ciro Flamari@ardoso. O presente trabalho foi realizado comoioap
do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientiéidtecnologico — CNPq — Brasil.

2 Neste trabalho, povos com cultura celta ndo reptasn um termo de ordem étnica. Mas, povos

identificados como celtas através de elementodiiktigos, de cultura material (como a arte, por

exemplo), bem como a religido. Dessa forma, ogjasitgauleses, os antigos bretdes, bem como os
irlandeses pré-cristdos sao reconhecidos comascdltalavia, diferencas culturais regionais devem se

reconhecidas.

% Ver Brunaux (2000: 114-116), o autor fornece atgexemplos de deposicdes em contextos ndo ligados
a agua.

4 Ver Bradley (1998: 10-14). O autor retoma a diferagdo entre depdsitos “rituais” e depdsitos nédo
rituais. O primeiro costuma ocorrer em locais @dss das habitacdes, incluem sacrificios de anjmais
tracos de festins rituais e libac6es. Podendo ecem meios aquaticos. O segundo tipo pode ostemtar
marco de pedra. Indicios de comida costumam est@Enges e € comum a ocorréncia de ferramentas.
Ocorrem em locais secos. Os objetos de metal pedtan quebrados ou avariados.

> Os vocabulos riaiviére e mar,mer em francés séo femininos. Tal fato possivelmentiemlerivar de
um substrato lingliistico gaulés.

® De fato, ha excecdes, ver Duval (1993: 61). Faioatrada uma inscricido nomeando o rio Reno de
Rhenus pater

" Segundo Sterckx, o rio Boyne era o principal rioldanda e também o rio césmico da mitologia
irlandesa.

8 Segundo o autor, Morgana vem de Morigemerp = mar egenos= nascida ou filha). Segundo
Brekilien (1981: 84) Merlin vem d&loridunum(moro= mar edunum= fortaleza).

° Placas de chumbo atiradas em fontes com pedidiisiadades. Era um costume mediterraneo.
10 Jean Markale se refere a um relatoQierto Ramo do Mabinogiomo qual os guerreiros mortos em
combate eram mergulhados em um caldeirdo magieasec®rpos cozidos por toda a noite. Os guerreiros

ressuscitavam, porém nao falavam.

" Nechtan era uma divindade aquética irlandesasesp® Boann (deusa tutelar do rio Boyne, Irlanda) —
ver Green (1997: 158-159). Nechtan possuia um gagmdo, que era fonte de conhecimento.

2| ago sagrado préximo de Roma, associado a arisgéria desta cidade.

13 Sidé o Outro Mundo para onde foram os Tuatha Dé Daapts serem derrotados.

4 Regisio do centro da Franca.

15 Utilizamos este conto medieval por acreditar gleecentém elementos das antigas crencas celtas,
ainda que atravessado pela ideologia cristd. ereticio de Jacques Le Goff na edicdo brasileira de
Romance de Melusin® autor afirma que esse conto é datado do s&tWl@ remonta ao antigo fundo
céltico pagao (ver Markale 1999: 175). O autor mara Melusina como correspondendo a uma antiga

deusa celta.

16 pantanos com um nivel de oxigénio extremamenteziggd. A rara proliferacio de bactérias permite
gque o material organico depositado na agua levenorme tempo para se decompor.
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7 Scolies Bernensis. Notas Rarsalia. |, 445, Teutates Mercrio: um homem é afogadé45-446 Esus
Marte, um homem é enforcado e seus membros armsichd446 Taranis Dis Pater, um Homem é
cremado em um cesto de madeira.
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