Brathair 5 (1), 2005: 02-10.
ISSN 1519-9053

Entre a Deusa e a Bruxa:
reflexdes sobre o imaginario pagao em Agustina Bestuis

Profa. Dra.Tatiana Alves Soares Caldas

Leciona Literatura na Universidade Estacio de
e na UniverCidade
tatiana_alves@uol.com.b

Resumo

Agustina Bessa-Luis, escritora portuguesa contemporaraizarem sua producao literéria um

desafio aos canones, numa releitura dos codigos instituddasndicdo feminina em uma cultu
rigidamente patriarcal é abordada de forma critica, redimeando o papel da mulher na sociedade
O embate cristianismo / paganismo, um dos nlcleos adiotds de sua producéo literar

Sa

r

a,

marca o contraponto efetuado pela mulher ao jugo mascuiémalo na caracterizacéo e na trajetéria das
protagonistas uma resisténcia as pressoes falocrdticastianismo, nossa andlise privilegia a revolugéo
realizada pela escrita agustiniana, nos aspectos narrstcial e religioso. Acreditando que a heranca
celta atua como reivindicagao do poder feminino, o ptesatigo tem por objetivo a anélise do elemento

pagéo como eixo estruturador da subverséo proposta pela cantoda
Palavras-chave: Transgressédo, género, paganismo.

Abstract

In her literary work, the contemporary Portuguese witgustina Bessa-Luis challenges the
canons with a reinterpretation of the establishedsoflee female's place in a rigidly patriarchal cultlire

is treated in a critical manner, redefining the rdlthe woman in society.
The struggle between Christianity and Paganism, onbeoptincipal themes in her literaf

production, emphasizes women's answer to masculine ojmore®y seeing a resistance to the

phallocratic pressures of Christianism in the charaetBon and trajectory of the protagonists, d

analysis emphasizes the narrative, social, and reBgaspects of the rebellion contained in Agustin

writing. Believing that Celtic Heritage plays a partlie resurgence of feminine power, this article s¢

to analyse the pagan element as a structural axis sutiversion proposed in the author's work.
Keywords: Transgression; gender; pagans
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“No principio era a mae. O Verbo veio muito
depois e iniciou uma nova era: o patriarcado.”
(Rose Marie MuraroA mulher no terceiro

milénio)

Agustina Bessa-Luis, escritora portuguesa contemporanalizarem sua
producdo literdria um desafio aos canones, numa relatsacodigos instituidos. A
condicdo feminina em uma cultura rigidamente patriarabagrdada de forma critica,
redimensionando o papel da mulher na sociedade. Atravésardaterizacdo de
personagens femininas em choque permanente com a sociegadgie vivem, a
producdo literaria agustiniana denuncia a alteridade - e wminalZzacdo -
representadas pela mulher na sociedade patriarcal.

O embate cristianismo / paganismo constitui um dos melelg@uladores de sua
obra e marca o contraponto efetuado pela mulher ao jugoutim@. EmEugénia e
Silvina por exemplo, a imagem das feiticeiras e a do assassd@m patriarca
metaforizam uma resisténcia as pressfes falocratwagistianismo, numa revolucéo
gue abrange os aspectos narrativo, social e religiogs@difando que a heranca celta
atua como reivindicacdo do poder feminino, nossa lefemapor objetivo a andlise do
elemento pagado como eixo estruturador da subversao prpetstzbra da autora..

EmA méae de um ri¢g1981), temos a historia de Fisalina, jovem criada em uma
aldeia que parece ter parado no tempo. Dotada de uma inquieta¢éveréncia que a
fazem destoar dos demais habitantes do lugar, Fisatioareeao auxilio da entidade
conhecida comdéde do Rig na tentativa de escapar das rigidas regras que a impedem
inclusive de se unir a alguém de fora da aldeia. Apds umligitc@ mergulho nas
grutas, conduzida pela Mae, ela acaba por ter seus dedsfertratios em ouro, marca
caracteristica da entidade, outrora venerada e atualt@nida pelos habitantes da
aldeia. Significativamente, no momento em que issorecdiisalina olha ao redor e
percebe que a Mae desaparecera e que cabe a ela, agora,dam papel. Apesar dos
esforgcos para ocultar a prova de sua transgresséo,m jereseu segredo descoberto
durante uma procissdo religiosa. Para fugir da aldeia, a@uies tentam apedreja-la,
Fisalina isola-se nas montanhas, condenada a egramgtente, até que alguém com ela
troque de lugar.

Em Eugénia e Silvina um dos aspectos em que a estratégia dessacralizadora se
faz notar diz respeito a mistica que envolve as teaddalhada, espaco em que a saga
feminina se estabelece : originalmente habitado poreddsntes de druidas, o lugar
constitui o Ultimo resquicio da heranga celta. O romaeoe como pano de fundo o
assassinato de Jodo Trindade, encontrado morto nas ¢ierisua propriedade, proximo
ao lugar chamado deoca das feiticeirgsnuma alusdo pejorativa as remanescentes dos
druidas que ali viveram. O local, que, segundo o romancstittinie o ultimo reduto
do culto pagéo, cai nas maos de um representante tipicdr@wgaao, numa metafora
da autoridade masculina que subjuga a mulher, colocando-a nusigiopade
subserviéncia. Apos a morte de Trindade, as terrasnédo berdadas por Silvina, sua
filha ilegitima, retornando as maos femininas.

Baseado em uma histéria veridica, o romance narrdéaipa em torno do
assassinato de Trindade, enfocando o processo crimasilire/estigacdes realizadas.
As suspeitas do crime recaem sobre Silvina, filhaabdatdo morto, acusada também
de com ele manter um relacionamento incestuoso. Nealgfovado, mas ela passa
dezoito anos na prisdo, tornando-se ao fim de tudo un@écidapeitavel, ironicamente
ministrando aulas de religido em um trabalho voluntaA®m de enfocar as
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circunstancias do crime, o romance apresenta as ddergaracées de mulheres que se
sucederam na Malhada, as trés Eugénias, completando amuécbhbrange um século
da Histéria de Portugal. Numa profusdo de taras e persefsdgénia e Silvina
delineia um perfil da sociedade portuguesa a partir de seurismegs de repressao.

O cla de mulheres que se sucedem, mais do que compor umasagaaf
aponta uma perspectiva de aperfeicoamento no que seasfetgénias, como se cada
uma superasse a anterior, aprimorando a linhagem fendainglalhada. O solar da
familia, local por onde passam as diferentes geracéesstia historia marcada pelas
mulheres que o habitam, e o texto, ao fazer refer@scieés Eugénias, fa-lo através da
sugestdo de que cada uma complementa e supera o papel desempmiqado
predecessora na sociedade. A cada nova Eugénia que surgeltartloeé aprimorado,
até que se chegue a algo muito préximo da perfeicdo. A zmlme o escandalo
personificados pelas diferentes Eugénias colocam-naarriiente, como um retrato de
Portugal em seus aspectos religioso, politico, histOficata-se de uma espécie que se
adapta e evolui, superando a criagéo original:

[...] Eugénia fora o nome da baronesa da Silva e, a phatira exactidao,
como um discurso silencioso, incluira a imagem visual denquesou, na
familia; o nome de Eugénia era j& a histéria duma espéscrita na
Natureza e a que o nome deu a realidade possivel. De gpeag@dgeracao, o
nome recebeu a sua actualidade, nascida de diversas lingtegetidas, até
gue a imagem inicial, a da baronesa da Silva, se apagmsafBuis, 1990:
39).

No processo deugeniaverificado, a espécie mantém a marca de ser ingexita
natureza, numa referéncia ao coédigo feminino. O embieireza X Civilizagdo
alegoriza, a nosso ver, o choque entre as tradicbesida Ms normas da Lei do Pai. A
saga de Eugénias € marcada pela orientacdo feminingoseja tratar de uma geracao
matrilinear, seja por seus valores contestadores #acos ao patriarcado. Dessa
forma, cada uma parece representar o feminino que aos speecdre)afirma na
sociedade.

Ainda que a principio parecam totalmente dispares, ambasrasivas possuem
diversos pontos em comum, dialogando com o projeto que paoear a producao
literaria de Agustina: a condi¢ao feminina.

Além de se tratar de personagens femininas, as prot@Egnigue foram
privadas da figura da méae ainda na infancia, sdo marcadasdierenca que
representam em relagdo aos demais e séo vitimasrdas @e repressao, ainda que de
forma velada. A presenca demes aqui vistos como uma ruptura dos cédigos e tabus
vigentes, marca a transgressao feminina. A tensfie enCristianismo e as religides
pagads constitui um dos cernes das obras, intensificangaente questionadora nelas
presente. A punicdo sofrida pelas protagonistas refleteeganismos de represséo da
mulher nas sociedades em que impera a lei do Pai.

As mulheres da ficgdo agustiniana encarnam uma espéarguieipo feminino,
uma esséncia da alma feminina, que pode ser vista tgpddiade sua caracterizacao
guanto em suas atitudes. De fato, as mulheres de Agustat@peobter prazer a partir
da negacdo da ordem estabelecida. A desobediéncia &s éegmea constante nessas
mulheres, e o carater transgressor que constitui a rdar€asalina e de tantas outras
personagens agustinianas nada mais € do que a transppaigéo plano da diegese, da
recusa de valores e papéis impostos. Fugindo ao tom geafleormalmente atribuido
as autoras e criticas feministas, Bessa-Luis vai, ai@@stionando o préprio canone.
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Estabelece-se, assim, uma contra-ideologia, uma vez fgmairasmo, por representar a
voz destoante, constitui a negacéo do discurso da tradigéal,

As protagonistas das obras aqui citadas apresentam, @mauamenor grau,
uma relagcdo com o cédigo pagéo, caracterizado pela @engana divindade feminina
em harmonia com a natureza. Nao por acaso, as sodedatdejue tal culto se
estabeleceu apresentavam uma atitude de respeito — e v@senacdo — pela figura
feminina, como nos mostra Rosalind Miles, em seu esfudtistéria do mundo pela
mulher

Em termos reais, no entanto, o homem médio n&o paetido muito o que
temer da Deusa, ou de seu culto. Em culturas nas quais a deigaeima é
feminina, o foco recai sobre a mulher, e a sociedesléi¢la suas estruturas,
seus ritmos, até mesmo suas cores.

(...) Quando Deus era mulher, todas as mulheres e todasas femininas
gozavam destatusmais alto do que jamais foi visto desde entdo na naaiori
dos paises do mundo. Onde a Deusa reinava, também o &zianlheres.
(Miles, 1989: 48-49).

A temética da linhagem matrilinear, tdo cara a @lgnastiniana, recupera, numa
atitude revisional, o valor dado ao feminino em eragrpssas, alegorizando um poder
feminino. Cumpre ressalvar, contudo, que ndo ha regisirisopoldgicos que
legitimem a existéncia, em qualquer tempo, de uma sociedatt@roal. O préprio
termo parece incoerente, pois seria uma verséo fendarpatriarcado, e as sociedades
matrilineares ndo se baseavam na opressdo ou domidagdwtro, traco flagrante do
sistema falocéntrico.

Rose Marie Muraro, no estudo A mulher no terceiromaléafirma que, mesmo
em sociedades matrilocais, estruturadas a partir de uhsmgdim feminina, o poder
sempre esteve ligado ao masculino:

Alias, provavelmente, nunca deve ter existido uma orgedizasocial
matriarcal, seja ela animal, humana ou proto-humamguPBanatriarcal, por
analogia a patriarcal, a organizagdo social que veio slegeria uma
sociedade governada por mulheres da mesma maneira que esshom
governam as nossas sociedades atuais, isto é, de neutenitaria, de cima
para baixo, os chefes determinando o comportamentooelo de pensar dos
outros elementos do grupo. (Muraro, 1993: 13-14).

A imagem de espacos femininos considerados sagradoscemratibs a agua
perpassa os romances de Agustingd Nlde de um Riaalvez o mais flagrante retrato
da heranca pagd, ha a figura da Mae — criatura magica, gdardé&npo e da vida,
segundo o texto, e revestida de um carater mistico:

[...] Era ela uma mulher que dominava a linguagem das grailiga @uma
pequena casa feita de barro, na serra da Nave. [...]&@mgrarda de um rio
que brotava no fundo duma cova, e existia ali ha mil a®ospre acordada,
e a ver levantar o bando negro de gralhas cada vez qukzielaalgumas
palavras. (Bessa-Luis, 1981: 27).

Note-se que o préprio termMdae, pelo qual a entidade era conhecida, remete ao

simbolismo da crenga pagd, cuja tdnica atribui ao edoildmtre masculino e feminino
a harmonia do universo. Fisalina, a rebelde e destoamieadora da aldeia,
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demonstrando sintonia com a energiaPtigsisdetectada inclusive no seu nome, fala a
linguagem da natureza:

[...] Deitava-se no chéo e ouvia o0 segredar das formigabudizen entre as

folhas novas; era verdo ou outono, a terra cheirarg b lodo dos charcos
estalava e neles dormitavam os sapos. Fisalina estendeu avental e
escolhia pedras brancas com que pensava defender osczawmi®iseu

jardim. (Bessa-Luis, 1981: 10-11)

A vibracdo com a natureza, a sabedoria e a celebdasi@stacdes inserem a
personagem numa percep¢do pagad-panteista do mundo, e seréentetea
representacdo desse conhecimento atavico — com a oeg@agéddigo patriarcal, em
todas as suas formas — o que a incompatibilizara cormusdmembros do lugar.

A relagdo com o sagrado feminino pode surgir de uma mameisaalegorica,
como na inicitica descida de Fisalina as grutas habitpgta M&e, nitidamente
apresentada como uma espécie de deusa outrora reveren@apapotacdo da aldeia.
Ja emEugénia eSilvina tem-se a referéncia a ascendéncia celta de Sévinéigacao
magica com as feiticeiras que teriam curado a infed#idda antepassada de Eugénia.
Note-se que a crenca em tal possibilidade traduz, em gesimiolicos, uma clara
remissdo a heranca pagd, numa nostélgica evocacampo &n que a sabedoria era
considerada feminina:

(...) Descendente dos druidas, protectoras da comunidadecpaga® sua
sabedoria silvestre, as mestras (...) eram tidasupsates, aparentadas com
entidades benfazejas. Viviam & beira dos cursos de agtinham dentro de
sua propriedade nascentes e ribeiros que lhe proporcioneseamedicinal e
uma certa inspiracdo magica que dos pocos se nutre. (Bdssd990: 44)

A valorizacdo da casta de magas que antes encantavealordfete o veio
feminista da obra, uma vez que o0 Iimaginario celta ap@senum culto
preponderantemente feminino.. As Mestras, elaboragjigmlicas da face generosa da
Deusa-Mae, parecem conferir um carater magico ao lugar.

Além de sobrepujar a ciéncia dos homens, as Mestradisguciam as técnicas
terapéuticas das questdes espirituais, imprimindo um toqudistibaa as praticas
realizadas. As crengas pagas sao flagrantes, acentudaldeqweréncia das Mestras
diante da ameaca representada pela Inquisicéo:

O rio era indispensavel acdlito nas doencas de mulheras banhos frios,
efectuados em datas rituais, como na véspera da S.sdo@ajiam muitos
males de histeria e de acesso melancolico(...).

Mas as mulheres, bruxas santas ou de novelo, ndo tebisgggm nem

informador de Santo Oficio. Conjuravam traicbes e tetapes, e maos
suadas; (...) Eugénia Céandida ainda as teve pela porta ehpesizonselho
para a sua esterilidade. (Bessa-Luis, 1990:52)

Desse modo, a inser¢cdo do paganismo atua como mais ntrea akeestratégias
desconstrutoras dstatus quagpatriarcal, uma vez que as tradicées e crencas pagas, em
seu embate com a religido crista, metaforizam o cotdrentre valores femininos e o
cbdigo masculino.

Em Bessa-Luis, as personagens femininas trazem adigagé aMae aqui
entendida como uma imagem do inconsciente coletivo qdezira esséncia feminina,
ndo sendo gratuito o fato de nenhuma ter convivido can@e biolégica por muito
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tempo. A figura damde em termos psicanaliticos, € vista como génese desaé/e
neuroses femininas, uma vez que estd ao mesmo tempo peb dmaoutro, por
diferenca, e danesmo por semelhangca. A imagem da mé&e surge como projecdo dos
desejos e caréncias femininos e, numa sociedade quea otii@do como referencial,
tem-se um discurso que estabelece a identidade a partir @ziaus Desse modo, a
privacdo da figura materna pode ter sido o primeiro passo eutiberdade. A mae
bondosa e doce — uma representaca®eataona mascara com que se reprime o lado
mais agressivo da personalidade — tem de sair de cenpepanitir que o lado obscuro

— aSombra- possa surgir, equilibbrando os lados da Psique.

O retorno a ancestralidade, outra marca da obra agnatinfurge como
perspectiva de restituicdo a um tempo mais genuino, eoaléatr Mae e as Mestras
aparecerem relacionadas ao arquétipo da Deusa despertaigmtenfocados nas
protagonistas. Um Deus ou Deusa esquecido denuncia um congudgnsicoldgico
negligenciado ou recalcado. As imagens presentes nadivaarram questdo Sao
repletas de simbolos que convergem para um feminino arqoetpiterrado e abafado
pelo poder patriarcal, que op6s natureza e cultura, commaogisa Muraro:

Do conceito abstrato de controle vem o conceito da risujgade /
transcendéncia do homem sobre a natureza e a multseerlantdo mitos e
crengas sobre um deus todo-poderoso e transcendentemaisdmanente,
como nas sociedades matrilineares. A grande mée inee@enbstituida pelo
deus trascendente e controlador. A mulher fica mergulhadeeino da
natureza, enquanto o homem aloca a si mesmo o da cuiuremo se
acreditou, durante milénios, que as mulheres tinham uragérelespecial
com o sagrado que emanava da natureza, agora as nayiéesgiassaram a
dirigir-se mais aos homens. A eles o dominio do sageadentralidade do
poder; as mulheres, a marginalidade nos cultos e no adbipoder e do
publico. (Muraro, 1993: 64)

Diante de um poder masculino calcado na austeridade e g négr € de se
estranhar que a forca feminina e pagd, ligada ao prazeiditkerdade, tenha sido
aniquilada pelo patriarcado. Ao constatar a ineficaciprdiicdo aos cultos agrarios e
pagaos, a Inquisicao realizou uma verdadeira lavagem deiidbrdificando tais cultos
com o Mal. Tem inicio, entdo, a dizimacdo das relgid®triciais, e a mulher que
detém o conhecimento e a intuicdo passa a ser temiganbivaléncia de que era
dotada a divindade feminina, representando os diferentectas da existéncia, €
substituida pelo maniqueismo da solar religido do Pai.

Carlos Amadeu Byington, membro da Sociedade BrasileiraPsieologia
Analitica, prefacia o livrdMalleus Malleficarum — o martelo das feiticeirél991). A
obra, emblematica no que se refere a repressao asaptesi de magia, constitui a
Biblia dos inquisidores. No prefacio, Byington analiseoafronto do Cristianismo com
as religides que o precederam, a luz da relagdo de idensdalteridade estabelecida
entre masculino e feminino. Citando os arquétipos, detediferenca de perspectivas
entre as religides:

Os arquétipos da Grande Méae e do Pai sdo os dois arquéigiogsbda
psique Eles tém um poder psicoldgico tdo grande que a dominancimde
tende a desequilibrar elf individual ou cultural as expensas das
caracteristicas do outro. O dinamismo matriarcal (aiguée Grande Mae)
€ regido pelo principio do prazer, da sensualidade e dadediéi Por isso,
nas culturas, ele é geralmente representado pelas dedmsases das forcas
da natureza. Por outro lado, o dinamismo patriarcal (apgudb Pai) é
regido pelo principio da ordem, do dever e do desafio dasisar@fpoder
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com o qual se impde divide a vida em polaridades altamesigudés e
exclusivamente opostas, como bom e mau, certo e efjedo,e injusto,
forte e fraco, bonito e feio, sucesso e fracass@nfier, 1991: 24)

A identificacdo de Fisalina com os valores represestgta Mae faz dela a
herdeira natural da guarda do rio. Com sua irreverénciasupa@s condicbes
necessarias, e sua insatisfacdo com a aldeia faalge&mn diferente, apto a missdo. Os
dedos de ouro, simbolos, no texto, do poder feminino,d&oam Fisalina, marcando,
metonimicamente, a proscricdo da mulher em tempos ngaisaHerdeira dos valores e
principios da Grande Mae, torna-se uma exilada. A honsgrda nova guardia do rio é
vivenciada como uma maldicdo. Seu destino, que seria ¢dwm grandioso em um
contexto pagéo, torna-se uma fatalidade diante do rei@renstdo do lugar:

Fisalina, incauta e predestinada, esta agora nessaadesed da Nave, com
0s seus dedos de oiro que para sempre a fardo inimiga chastafiaturas.
(Bessa-Luis, 1981: 29)

Fisalina apresenta-se insatisfeita com a aldeia emvigaedesde o inicio da
narrativa, e é essa insatisfacdo que a faz pedir aaxiMée. O lugarejo afigura-se
como uma prisdo, enclausurando os moradores com suas deg@mformismo e
apatia. A aldeia é estatica, num espaco onde até oaismarecem refletir a inércia
dos habitantes.

A resignacao apresentada por todos remete a um emparedlajuaese literal,
uma vez que a cidade se assemelha a um labirinto de pBdragograficamente a
aldeia empareda os moradores, socialmente ha uma priséar&er ideoldgico, na
proibicdo, por exemplo, de relagdes exogamicas. Obsereecontraste entre a lassidao
gue marca os habitantes do lugar e a energia de Figddina,de vida:

Ouvia-se o gemido dos velhos que se arrastavam e cafega den quando;
rezavam e suplicavam. [...] Todas as raparigas se vestiapreie e
empunhavam uma vela cuja cera escorria sobre as ndigeeidas. Fisalina
também |4 estava. [...] Era como uma crianca, Fisadirtdns cabelos pretos,
e que corria entre os castanheiros carregados de espnilhastes. (Bessa-
Luis, 1981: 24)

Fisalina torna-se a nova guardia do rio, e Silvinddes terras da Malhada, em
que esta localizada a poca das feiticeiras. O povo indigredoambos o0s casos,
representa a parte g@asiqueinfluenciada pelo coletivo, aquilo que bloqueia 0 processo
de individuagdo. Do ponto de vista psicanalitico, taisaf® representam o entrave a
autovalorizagcdo e ao autoconhecimento, uma ativacgemanaque tenta impedir a
manifestacdo daombra Do ponto de vista social, representam 0 senso coiue,
inibe as manifestac6es individuais. Em ambas astwvasatem-se a denuncia de um
processo histérico — a aniquilagcdo das religides masripigla sociedade falocéntrica.
Na imagem da busca feminina por identidade, tem-se o quasiemto da tradicao
patriarcal.

A busca de novos paradigmas efetuada pelas protagonistasniogaestdoes
ligadas ao poder e as estruturas sociais. As punicoessfigue Fisalina impde a si
mesma refletem a sua condigdo feminina: ela promede ¢alada durante trés dias ou
apertar os pulsos até o sangue enegrecer debaixo da gatédi@bs repressores atuam
na psique da personagem, que deve fialada e amarradg numa clara alusdo a
clausura feminina no patriarcado.
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Em Eugénia e Silvinaas manifestagfes transgressoras sao mais explitdtas
se a prostituta, a léshica, a incestuosa, a parricidagx@@mplos de condutas que
desafiam deliberadamente a ordem estabelecida.

Em ambas as narrativas, ocorre um processo de autegoeht, sendo
necessaria a aceitacdo da verdadeira esséncia parasgogesmose fortaleca. M
mae de um ripFisalina paga o alto preco da heranca dos dedos de Aunnlher que
ndo se comporta de forma adequada ndo merece ser falizsgapre. Eugénia,
impelida pelo senso comum, veste a fantasia da mogoha,e perfeita, ainda que sua
morte marque a sua puni¢do. Silvina, proscrita desdéciaf bastarda, enjeitada e
negociada, € a Unica a conseguir mudar o proprio destino.an@s de recluséo
preparam-na para a vida que a aguarda fora dos muros da pr@dioamente, apesar
de ser a Unica literalmente presa, é também a Unmagaistar a liberdade.

A busca efetuada pelas protagonistas possui um carateigicolainda que em
cada uma essa jornada se dé de um modo diferente. Todasha®m malditas por
escolherem o proprio caminho, e sdo mulheres emparepleldasiormas de conduta de
seu tempo e lugar. Chocam-se com as leis do Pai entedgama marca que as insere
no universo da Mée — os dedos de ouro, a ascendéncia ddurdarte do Pai, imagem
arquetipica da destituicdo da autoridade masculina, € litardlistoria de Silvina e
simbodlica na de Fisalina, cuja identidade como guardid alc rievelada durante a
procissao do Senhor Morto.

A antroponimia também constitui um elemento significatnos romances
citados: Eugénia fracassa em sua individuagdo porque se aoadama perfeicdo
inatingivel, como sugere o0 seu nome, somatizando essasiade de corresponder as
expectativas da sociedade; Fisalina, cujo nhome remet@aaespécie de agua viva,
significa também uma substancia amarga extraid®ldealis alkekengemportante
elemento alquimico. Do gregphysalis (bolha), com o sufixo ‘ina’, o0 nome da
personagem reflete ndo apenas o estado de transforrdac&matéria como a sua
amargura, num indicio do desfecho moralizante que a cordengncia. Ja Silvina,
pouco conhecida pelo sobrenome, traz em seu nome dlizad, o natural, o
primitivo. Vingando suas predecessoras, obedece aos impd&osua natureza
selvatica, renunciando ao codigo civilizatério de Joéndade, cujo sobrenome remete
de forma inequivoca ao simbolismo cristdo. Mata-oyvesibndo as expectativas e
tornando-se agente de seu destino. A origem druida de sualodida no romance,
aproxima-a ainda mais do cOdigo pagao-panteista que se detigbsa e
ideologicamente com as leis do Pai. A mortepdd — aqui tomado em seu aspecto
polissémico de rei, autoridadepater familiasincestuoso — atua como uma espécie de
ritual de renovacao, permitindo o retorno das terraséas femininas.

Ha, ainda, a imagem dagug numa remissdo a mae, ao utero A e de um
rio, constitui o proprio ambiente em que a histéria se delseralém de marcar o
espaco habitado pela Mae, em contraste com a aridédeitn @e pedras. EBBugénia
e Silving esta presente na Poca das Feiticeiras, represed@gi@aler pagao, esquecido
e aniquilado pelo patriarcado. O imaginario portugués, desdees@ssociado ao mar,
encontra aqui sua outra expressao. Nao mais o mar @aspelpelacionado as viagens e
perigos, agressivo e masculino. N&o mais o mar dogdbassinalados, movidos pelo
sonho expansionista. Trata-se, aqui, do mar feminiadernal, evocador de um tempo
mitico e primordial, ainda ndo obcecado pela va glorimatledar.
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