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Resumo
Os monges vivem isolados, oram e se dedicam aroptdae a Deus e as Suas maravilh

AS.

Esses homens divinos possuem o monopélio das Etrastribuiram para a intelectualidade da Idade

Média através da elaboracéo dos manuais pedagdgist&os. Um dos grandes temas presentes
producdes dos monges foi as viagens imaginarigsnguam relatos de visbes do Além, apresentg
os contornos dos espacos do pds-morte que samdnfeurgatorio e Paraiso. Essas narrativas ale
0s cristéos para as corretas formas de condutadaaerrena para que atingissem o Paraiso na d
vida. A Visdo de Tundaloescrita no século XlIl por um monge cistercienseodgem irlandesa, fo
traduzida para o portugués no século XV e é um pkermde viagem imaginaria que foi muit
difundido na Europa. Essa fonte narra a histériardecavaleiro pecador, chamado Tundalo, que
escolhido por Deus para participar da viagem aanARossui conexdes com relatos anteriores, ¢
aVisao de Drythelnfséculo VIII) narrada pelo monge anglo-saxao Bédavisées tém como funca
converter os pagaos e fortalecer os cristdos mmiféneio de uma licdo salutar. Assim, os mon
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cumpriam com o seu oficio por meio de seus escqtes atuavam no ordenamento da sociedade,

visando o estabelecimento da paz e guiando osbano ao caminho da salvacao.
Palavras-chaves: Monges. Viagens imaginarias. Aiemieval.Visdo de Tuandalo.

Abstract

Monks live isolated praying and dedicate themseteesontemplate God and His wonde
Those divine men possess the control of the wriéing contributed to medieval intellectuality by t
elaboration of Christian teaching manuals. One hed great themes presented in the mon|
production were the imaginary journeys which narthe visions of beyond, showing the traces of
spaces postmortem which are: Hell, Purgatory amddfse. These narratives warn Christians to
correct forms of conduct in this life to reach hemn the afterlife. Th&ision of Thugdalwritten in
the 12th century by a Cistercian monk of Irish mrigvas translated into Portuguese in the 1
century, and is an example of imaginary journey thas widespread in Europe. It has connecti
with older visions such agision ofDrythelm (8" century), narrated by the Anglo Saxon monk Be
The function of the visions is to convert the pagand strengthen the Christians in faith throug
salutary lesson. Thus, the monks performed thdiceofthrough their writings that dealt with th
ordering of society, with the purpose of establighpeace and guiding their flock in the way
salvation.

Key-words: Monks, Imaginary Journeys, Medieval Bayd/ision of Tnugdal
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1. Introducao

A Igreja medieval, um dos grandes pilares de stestén da sociedade feudal, é
composta pelosratores Eles ocupam uma posicéo de destaque no sistéumeinal,
sendo responsaveis pela construcdo ideolégica dribuiaaos trés principais
componentes da sociedade (os que oram, 0S que rezam que trabalham),
determinadas funcdes, visando garantir o estab®&to da paz e da harmonia na
Idade Média. Essa harmonia prevé a desigualdadal soa reciprocidade das funcdes
entreoratores bellatorese laboratores(Duby 1982).

O grupo dosratoresé formado pelos monges, bispos, arcebispos, pagras
outros, cada um desempenhando as suas atividagescogsistem em difundir os
ensinamentos de Jesus de forma simples, por m&mtidade, com o objetivo de guiar
0 seu povo a salvacao.

Entretanto, no seio da organizacdo eclesiasticsteexima nitida divisdo entre
clero regular e clero secular. O clero regularestringe aos homens que deixaram o
convivio humano para de se dedicar a contemplacBeus. Ja o clero secular sdo
padres que estdo em contato com os fiéis, para-#pgdca caminhar na fé crista.

Na propria sociedade medieval ha uma separacée estclérigos e os leigos,
diferencas que envolvem as maneiras de agir, penasiratividades que sao realizadas
para a movimentacdo da civilizacdo feudal. Os gdérisdo homens que vivem de
oracdo, devem obedecer a regra do celibato, ssovoficio divino, sdo proibidos de
derramar sangue, de participar de jogos e festasamas.

Em contrapartida os leigos “[...] podem possuir sbeilemporais, estao
autorizados a se casar, a cultivar a terra, e premama acgéo na justica. Eles trazem
suas oferendas para os altares e pagam o dizimbim(® 2006: 239). Mas, a relacéo
dos clérigos com os leigos € de complementaridpdis, os clérigos necessitam do
trabalho manual dos servos, para que crescamadeipan 0s seus bens materiais que
sdo convertidos para a manutengédo das Igrejas &inogs assim como se valem da
forca doshellatoresna defesa das suas propriedades.

Os leigos recebem a orientagéo dos religiosos @argprirem o0s seus deveres
perante a Santa Igreja e ndo se perderem nos pecadondanos. Desta forma,
concebemos a sociedade feudal de forma dialétinague uma ordem necessita da
outra para desempenhar as suas funcdes que consisterar, guerrear e trabalhar.

Na perspectiva da hierarquizacdo eclesiastica, osges encontram-se no
patamar social mais elevado. Eles buscam luganksdss para refletir e contemplar a
Deus. Por esse motivo eram considerados os mais plar sociedade e préximos dos
anjos.

O monaquismo, denonakos solitario, surgiu no Oriente, com Santo Antdo (c.
251-356), o pai dos anacoretas ou eremitas quarttieviduos isolaram-se dos outros
para viver no deserto. Alguns moravam em arvorssherbivoros comiam ervas
diretamente do solo, entre outras atividades demxt rigidez. Mais tarde organizaram-
se em comunidades, iniciadas por Sdo Pacomio 263268) em Tebas quando escreveu
uma regra (c. 320). A vida cenobitica (do grkgmon “comum” foi aprovada por Sao
Basilio de Cesaréia, considerado o pai do monastcortodoxo (Loyn 1990: 260). Em
suasRegras Basilio exortava os monges a viverem em comueidaehpreenderem um
trabalho intelectual e se preocuparem com os pgB@sby 1996: 85).

A regra de S. Bento foi criada no século VI, tegdende expanséo no Ocidente.
Seu principal preceito eraofat et laborat, onde os monges, embora vivendo no
isolamento tinham o dia regulado pelo canto daashoanénicas e deveriam renunciar
as riquezas, ao corpo (a renuncia a este era evadaluma forma de pobreza) e prestar
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severa obediéncia ao abade, considerado o repmasemte Cristo. No século IX os
beneditinos se tornaram predominantes no Ocidéfdsa regra deu origem a duas
importantes ordens monasticas, os cluniacensesauwo X e os cistercienses, no final
do século XI.

A admiracdo pelo ideal monastico e em especial spelemitas aparece
frequentemente nas obras literarias da MatériardtaBha. EmA Demanda do Santo
Graal, do século Xlll, o mais puro dos cavaleiros, Gala® assemelha a um monge,
pois Ndo possui desejos carnais e vive a rezagrjej se confessar com os eremitas que
encontra no caminho. Estes ultimos aconselham awaeiros e interpretam os seus
sonhos. Devido ao exemplo desses religiosos, mgieseiros apos retornar da busca
do Graal passam a dedicar as suas vidas a Deus tduito de obter a salvacéo.

Apesar de 0os monges estarem restritos aos mosteonseguiam alcancar o
publico por meio dos seus escritos, pois possuianomopdlio das letras. E cabia ao
clero secular difundir os ensinamentos dos mongeante a pregacao, pois “[...] a voz
e 0 ouvido continuam a ser os canais essenciaeno” (Baschet 2006: 182), diante
de uma populacédo que nao tinha o habito da leitura.

Os clérigos difundiam a ideia de que o ser humaro uen homo viator
caminhando para o verdadeiro mundo, 0 mundo ceéegtege durante o seu tempo no
século, isto é na vida terrestre, deveriam serzegpde manter 0 Corpo puro para que na
outra vida pudessem ascender ao Paraiso. Os julgaende Deus se efetuariam de
duas formas: a primeira, ap6s a morte, quandocaoel@a com os pecados o individuo
purgaria seus pecados temporariamente no Purgatfmosegundo momento seria na
Parusia, segunda vinda de Cristo quando haverialgardento Final dos salvos e
pecadores e a Jerusaléem Celeste seria implantada.

2. Os monges e as Viagens ao Além

A preocupacao com o destino das almas é antigaarsds culturas e também
na judaico-cristd. Desde o século | foram produzio® Apocalipses e textos apocrifos,
procurando explicitar alguns locais do Além e asigies aos pecadores.

Dentro da producdo dos monges uma das mais retasrera sobre as viagens
imaginarias. Trata-se de relatos de visdes do Aédmgue alguns homens, em especial
os religiosos que, geralmente em decorréncia de dommca ou morte aparente,
atravessavam o mundo dos defuntos e voltavam izerer o seu testemunho.

As viagens imaginarias foram bastante recorrentedoago das producdes
eclesiasticas. Esse tema é destinado ao Alémpmotes ndo sabiam ao certo para onde
as almas iriam apds a morte e de como eram caractes os Trés Reinos Eternos do
Além: Inferno, Purgatério e Paraiso. Dos séculdsa¥l XV a espacializacdo do Além
se sofisticou, com a organizacéo desse local diwidm cinco espacos, a saber: Inferno,
Purgatorio, Paraiso, Limbo das Criancas e Limbo Rlaiarcas (Cf. Baschet 2006:
394-408).

Diante de uma necessidade dos fiéis conhecerenspagas do pds-morte, a
ordem dosoratoresteorizou, delimitou e caracterizou o ambienterimdé e celestial,
indicando os elementos que ocupam esses lugareserm @ram o0s eleitos para
ocuparem tais lugares.

A Visio pode ser entendida como uma exortacdo ou advext@os cristaos
(Patch 1983: 98), uma forma de mostrar esses esgago o0 intuito de que os fieis
fizessem acgbes para atingir somente o Paraison8edRinzelbacher, havia dois tipos
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de visdes. Na primeira, a visdo extatica, o vigionéai ao Além uma Unica vez e muda
a sua conduta no retorno, como, por exemplo, ageng imaginarias de Tundalo,
Baronto, Fursy e Drythelm. Outro tipo é a aparig@mstituida pelos relatos de grandes
misticas como Hildegard de Bingen e Elizabeth Satfnos quais pessoas com alta
espiritualidade tiveram varias visdes, principalteecom Cristo, durante muitos anos,
atuando de forma passiva durante a experiénciao£@iad985: 379). No caso de
Hildegard, ha varias representacdes visuais ncs lsgas, inspiradas no que ela viu.
Quando a prépria monja é retratada, aparece satainos abertos e acordada durante
esses momentos (Schmitt 2007: 327-350).

Os monges cluniacenses e cistercienses tiveramgrarportancia na producao
de visbes e dexemplacom o propésito de evangelizar a populacdo. No chs
cluniacenses foram bastante importantes no sedédembrar aos vivos as obrigacdes
com o0s mortos, estimulando os primeiros a mandaarrenissas pela a alma dos
defuntos. Instituiram inicialmente o Dia de TodgsSantos e depois o Dia de Finados,
contribuindo com a concepc¢do de um terceiro lugaAlém. Segundo Le Goff: “Este
laco suplementar e solene entre o0s vivos e 0s mprépara o terreno onde vai nascer o
Purgatério” (Le Goff, 1993: 150).

Elaborado pelo clero entre meados do século Xlleaduos do século XiIll,
periodo de ascensao de novos grupos urbanos, at&mogera um espaco intermediério
onde apoOs purgar por algum tempo, o individuo padeonseguir a remissao dos
pecados e atingir o Paraiso.

Os cluniacenses foram responsaveis por alggemplanos quais um fantasma
aparecia a um religioso e lembrava acbes que as \deveriam fazer pela alma do
morto. As vezes as visdes poderiam até ter finftigms, garantindo, por exemplo,
alguma doagéo ao mosteiro realizada pelo mortajeoaya reafirmado pelo fantasma
(Schmitt 1999: 94-95).

Um dos grandes exemplos de viagens imaginariasniéidas na ldade Média
foi a Visdo de TundaloO texto foi escrito no século XIl e é consideratddnimo, pois
embora apareca em alguns manuscritos 0 nome dg Elacus, e dedicado a abadessa
G. (Gisela), de Ratisbona (Regegsberg) ndo serttanmacéo sobre quem tenha sido
realmente Marcus. S6 sabemos que era um mongeciste de origem irlandesa e
que o relato foi produzido em gaélico, cujo origisa perdeu, logo depois sendo
transcrito em latim. O manuscrito tem versfes ertugaés do século XV.

A narrativa teve ampla repercussdao no medievo,otesido traduzida para
quinze idiomas entre os séculos Xll a XV, entregoais o francés, anglo-normando,
inglés, alemao, espanhol, portugués, entre ouERstem duas versdes portuguesas,
provenientes de Alcobaga, mosteiro cisterciensPatéugal que teve um papel muito
importante na elaboracéao e traducdo de obrasrigerdJma esta localizada no codice
244, atualmente depositado na Biblioteca Nacioealidboa e outro no cddice 266
localizado no Arquivo Nacional da Torre do TombateEartigo se concentra nas
versdes portuguesas do relato.

Os monges cistercienses sdo seguidores da ordeSaaeBento e segundo
Jérbme Baschet, “[...] recusam possuir igrejascelrer dizimos, por respeito a funcao
propria aos seculares, e afirmam gque os mongesrdgvereviver gracas ao seu proprio
labor’ (Baschet 2006: 189). O trabalho bragal era radtizpelos irm&os conversos
(monges de categoria inferior) que exploravam alineinte os dominios da ordem.
Quanto adabor intelectual dos cistercienses consiste principatmea oracao, através
dela, eles vao converter os infiéis e guiar osawsa salvacao.

O manuscritoVisdo de Tuandalonarra a histéria de um cavaleiro pecador,
chamado Tundalo, que foi considerado como mortotgs dias. Nesse periodo de
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tempo a sua alma foi agraciada por Deus em conbetestino das almas apds a morte.
O seu corpo néo foi enterrado por haver um pouaqudatura nele.

O redator do relato utiliza a figura de um elemetdonobreza, do grupo dos
bellatores para mostrar a transformacéo espiritual e corapwhtal que ele sofrerd,
apos a sua viagem ao Além, para tornar-se um maldelma conduta e salvacéo para
0s medievos.

Além disso, os eclesiasticos necessitam da utdizag “armas” espirituais para
que os seus discursos sejam colocados em praticat®lar a “desordem” provocada
pelosbellatores protegendo os primeiros daqueles que poderiantoerPara isso a
cavalaria deveria guerrear de forma justa com bas#ica crista.

O cavaleiro é o principal personagem\dado de TundaloA fonte enfatiza a
descricdo dos espacos do Além que foram percorqmosele, sendo os lugares
infernais os primeiros para qual a sua alma fodoaima. Porém, Tundalo ndo estava
sozinho, foi acompanhado de um anjo para ilumingew caminho, que mantém uma
relacdo de didlogo com o cavaleiro, sempre respultdes seus questionamentos e
explicando os motivos pelos quais era colocadmwagpr

O objetivo central desse relato, que funciona camomanual pedagdgico da
salvacao, € a conversdo da populacédo. Por esteardtenfatizado que o cavaleiro
contaria a sua visdo aos demais. Também séo eslsgltomo forma de presentificar a
narrativa do ouvinte, as impressfes sensoriaisioses 6rgdos mais importantes a visao
e a audicdo, seguidos do olfato e tato. Mas todasghos dos sentidos estdo presentes,
através dos cheiros bons e ruins (os perfumes diisBaersuso odor de enxofre do
Inferno e Purgatério), do toque agradavel de fleredas vestes claras nos espacos
celestiais, em oposicao as torturas dos objetosggoalos nos lugares de purgacao, e 0
gosto das frutas no Paraiso em oposi¢éo a ingdstéonxofre nos lugares de castigo.

3. Antecedentes de TundaloVisao de Fursye Visao de Drythelm

Entre as visGes que influenciarariiado de Tundalgoodemos citar dois relatos
contidos na obr#listoria Eclesiastica Gentis Angloru731) do monge anglo-saxao
Beda. Na obra aparecem varios relatos de visadpsesm mais importantes\dséo de
Fursye aVisaode Drythelm

Com relacdo a Fursy € um religioso que enquantodestnte vai ao Além e la
vé um ser luminoso, um anjo e alguns locais deigmastivididos em varios fogos.
Naquele local havia diabos e trés anjos o protegmaas de repente um deles conseguiu
tocar o seu ombro e 0 queimou, queimadura queastavseu corpo mesmo depois de
acordar da visdo. Mais tarde ao se lembrar delammegue estivesse em rigoroso
inverno, suava.

Na Visdode Drythelm o personagem central, tal como Tundalo, era ugo,le
mas bom cristdo e homem de familia que ao ficantdomorreu. Enquanto seu corpo
estava sendo velado, acordou e contou para a eapsisa viagem imaginaria. Apos
voltar do Além dividiu seus bens em trés partesa ypara a esposa, a outra para 0s
filhos e a terceira parte voltada, a si propridresgou aos pobres. A seguir ingressou no
mosteiro de Melrose e la permaneceu até a morte.

Na sua visao viu primeiramente um anjo brilhant seguir almas que eram
jogadas simultaneamente das chamas a neve. Pésacekferno, mas o anjo |é o seu
pensamento e explica que ndo. A seguir, 0 entst@dle conduz num lugar horrivel
que ele ndo enxerga, cheio de fumaga e muito estarestavam almas queimando
como se fossem faiscas. Algumas delas caiam no fu@dim abismo. Os 6rgdos dos
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sentidos séo enfatizados em especial a audicdef@oconsegue distinguir de um lado
os lamentos dos sofredores e ao mesmo tempo, oddsodiabos. Embora estes
quisessem toca-lo e assustassem Drythelm, ndodéagem de fazé-lo por causa do
anjo que o protegia.

Depois, 0 anjo o leva para a luz e um muro comrfupe de flores, onde ele vé
homens de branco e alegres louvando a Deus. Akagpestar no Paraiso e 0 anjo
responde o seu pensamento explicando que ainda alfcA seguir, viu uma luz ainda
maior e um perfume que ultrapassava tudo o queahaentido antes, que
caracterizavam o Paraiso propriamente dito, lughnitivo dos eleitos.

O anjo entdo explica os locais: aqueles que sofiema tem a chance de se
salvar no dia do Juizo Final, pois pecaram, magrependeram na hora da morte. Seu
sofrimento pode ser minorado pelas acfes dos voayep a oracdo por eles e missas
por suas almas. Mas aqueles que cairam no abidemtdificado com a boca dgneena
ou boca do Inferno, estdo condenados. Ja os dp&;@s bons, no primeiro estédo
agueles que fizeram boas obras, mas ndo sao psrée@isperam para entrar no Paraiso.
O anjo lhe explica que ali ainda ndo é o espagestial. Ja os que foram perfeitos em
suas agoes, irdo direto ao Paraiso. Drythelm uwéntepo espagco com campos floridos
e bom odor, mas nédo Ihe é permitido ingressar demmar o segundo espaco, a
Jerusalém Celeste. Depois disso, apesar de naerguetornou ao Seu corpo.

Dessas duas visfes € interessante ressaltar quaetagdo as penalidades,
Fursy é castigado, atingido pelo fogo do Além, gtielm vé um outro mundo cujos
detalhes sdo explicados com maior riqueza de @éstaBegundo Cavagna (2004, p. 6) a
Visdo de Drythelnteve grande influéncia ndisdo de TuandaloAli j& hd um lugar
intermediario onde as almas sofrem e que necessitanoracdes dos vivos, 0 que ja
parece estar ligado a nocao de Purgatério. O Addnioém ¢é dividido na parte infernal
em dois espacos, um dos quais associados ao Infespoamente dito (o abismo ou
poco) de onde n&o se poderia sair.

Quanto ao Paraiso também é divido de forma querkemWisdo de Tundalo
No inicio um espaco intermediario, espécie de Rr&iBo, caracterizado por beleza,
campos floridos e cantos, onde estdo aqueles quéordgin totalmente perfeitos, mas
poderdo atingir o Reino Celeste no Juizo Final.dBgm Paraiso propriamente onde
nao lhe é permitido o acesso e que ele apenasmisduatravés de uma luz muito mais
forte e um odor muito mais saboroso que na antecéh@ espaco celestial. Essa
estrutura tem contatos com o Além\daao de Tundalolembrando o Pré-Paraiso e o
Paraiso visto pelo cavaleiro, que é dividido ems tnéiros cada um melhor que o outro,
conforme veremos oportunamente.

4. Purgatorio e Inferno naViséo de Tundalo

Ao contrario dos manuscritos do século Xll, no céd244, do século XV ja
aparece o termo “Purgatorio” o que substitui agantoncepcéo de Inferno Superior,
onde apds a purgagdo as pessoas poderiam saiiznd-hel e alcangar o Paraiso.

Nas visdes mais antigas da narrativa, o Infernaviélalem duas partes. Isso
também ocorre, por exemplo, com uwisio precursora da no¢ao de Purgatérivjsto
de Drythelm do século VIII, um dos relatos de viagem ao AlBamulo contados por
Beda na su#listoria Eclesiastica Gentis Anglorum.

Em Drythelm havia o primeiro espaco onde as alma&ssg arrependeram dos
pecados sofriam e depois um poco, ou abismo, mueesdo a boca do Inferno e o
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Inferno propriamente dito (Inferno Inferior), de denas almas condenadas jamais
sairiam.

De acordo com a estrutura ¥ésédo de Tundalao século Xll, os tormentos
vistos pela alma e algumas vezes vivenciados jposa@ divididos em oito lugares de
tortura, Inferno Inferior e Paraiso (Carozzi 19997). J& no codice 244 e em outros
manuscritos do século XV, os antigos lugares degoa®u Inferno) sédo transformados
em Purgatorio e o Inferno Inferior passa a sepwsmo o Inferno propriamente dito.

A estrutura desse relato € bastante complexa ntagge a Geografia do Além.
Ha o “Purgat6rio”, onde Tundalo vé as penas dosgmes, mas a0 mesmo tempo
também sofre varias puni¢cdes, como a dos avaréda e daqueles que “deveriam ser
melhores que 0s outros e ndo o sao, mas possugmadimuito agudas para dizer muito
mal” (VT, 1895: 108), entre outras penalidades.ufdg Cavagna (2004: 16), essa é
uma inovagéo do relato, pois outros visionariogrores a ele viam os castigos, mas
nao os sofriam, como por exemplo, Drythelm.

Como as versdes portuguesas do manus¢is®o de Tundalestédo localizadas
em dois cédices 244 e 266, é importante longo tadlescomparar as duas versoes, a
fim de identificar as diferencas presentes entas el as semelhancas, pois as fontes
carregam a subjetividade do autor e as suas erpE®eno meio social. Temos a seguir
um quadro que aborda alguns aspectos que nos ajdartender as duas versdes da
Viséo de Tundalo

Quadro 1: semelhancas e diferengas entre os codices 244 e @¥®isdo de Tundalo

ASPECTOS CODICE 244 CODICE 266
TRADUTOR Fr. Zacharias de Payopélle. Fr. HilarioLaarinha.
A narrativa comeca com uma breve explanacdo sohravaleiro
ESTRUTURA DA Tandalo, seguida do seu retorno ao corpo, arrepwmdo das acdes
NARRATIVA passadas e depois o relato sobre a sua viagermimiagao Além.
O anjo acompanha o cavaleiro, mas deixa que ele sdirias
ACAO DO ANJO puni¢cdes e ndo cura 0s pés do cavaleiro apos ejuudos ladrdes.
Frei Marcos ouviu a visdo doN&o cita a pessoa que presencjou
ORALIDADE Além contada pelo prépripo testemunho de Tundalo.
cavaleiro e depois a redigiu.
PURGATORIO Aparece 0 termo no inicio gdNao aparece o termo na
narrativa narrativa.
PARAISO Muros do Paraiso muito ben©s muros do Paraiso aparecem
delimitados de forma confusa

Nas versdes portuguesas do manuscrito, ha doisentiés tradutores, Frei
Zacharias de Payopélle e Frei Hilario de Lourin®mbos s&o cistercienses
provenientes do Real Mosteiro de Alcobaca, mas sa#®mos se eles viveram na
mesma época ou se tinham algum contato.

Frei Zacharias e Frei Hilario ocuparam uma posip@alestaque na sociedade,
eles eram monges que se afastaram do convivio lwreawviveram em plena
contemplacéo a Deus, difundindo a fé crista atrdeésuas palavras e escritos.

De forma geral, os codices 244 e 266Vih0 de Tundaleomecam a narrativa
explanando a origem do cavaleiro Tundalo, as sgéssapecaminosas no mundo
terreno, enfatizando o momento em que ele teve morée aparente e sua alma se
desprendeu do corpo e foi conduzida ao Além.

ApoOs essa introducédo as fontes chamam a atencaoopatorno da alma ao
corpo, depois de conhecer os espagos infernaigdipi@cos, seu arrependimento e boa
conduta, para assim comecar a descrever com detalea viagem imaginaria.
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O principal objetivo da fonte € explanar os erroe q cavaleiro cometeu antes
da sua viagem, as puni¢cdes que sofreu ao atravedséerno e as gldrias alcancadas,
para que todos que estavam ouvindo pudessem seguamplo de Tundalo e as suas
acOes de arrependimento.

Outro aspecto importante a ser destacado é o Bumgapenas no codice 244 é
expresso o termo, deixando explicito para o lg@tdelimitacdo dos espacos:

Ate aqui falouda uison que uio no purgatori@ das penas e tribulagooens
gue padecen os maaos en el e no inferno, Daqueantd fala dos beens e
galardooens que uio receber aos boons na glorigpdmyso (VT, 1895:
111) (grifos nossos).

Entretanto no codice 266 ndo aparece o termo, maangbas as fontes esse terceiro
lugar aparece de forma confusa.

A oralidade é o principal recurso da narrativa,spoi ouvir e o dizer
predominavam na sociedade era uma forma simpldésademitir os ensinamento de
Jesus e serem absorvidos por aqueles que nao tiabesso a escrita. Entretanto, no
codice 244 a pratica da oralidade faz referénciarapMarcos:

Eu frey marcos que esto screuy. son testemunha desto. tCa eu ui meus
olhos o homen a que esto aconteceo e que me ctydouassi como ia
ouuistes. e assi como o el contou a my. assi thelya¢u de o screuer e de 0
contar o melhor que eu pudi¥T, 1895: 120) (grifos n0ssos)

Segundo a narrativa, esse presenciou o relato ddalale preocupou-se em
redigi-lo o mais fielmente possivel, conforme oihaascutado do préprio cavaleiro. J&
0 cbdice 266, ndo menciona a pessoa que testemendsnreveu o depoimento sobre a
visdo do Além.

Ao compararmos as duas versoes da fonte, percebgumoslguns trechos séo
omitidos, alterados, ou exagerados. O cavaleirop@pel de destaque, ao se posicionar
diante das dificuldades, refletindo sobre os seesgos, e ganhando voz ao longo da
narrativa, com seu constante didlogo com o sestig@leo que enfatiza a forte presenca
oralidade na obra.

Percebemos a abundéancia de verbos associadosémodargudicdo, como dizer,
ouvir, falar, responder, bem como do uso do vooatirkogo-te que...” e muitas outras
palavras que remetem a sons. O cavaleiro variasswema a palavra, o que da grande
vivacidade ao relato. Além do constante questiomaongo anjo sobre o tipo de pecado,
quem estaria ali, por qual razéo, ele também dquressobre a justica divina e mostra as
suas conclusdes quando se convence da bondada dida necessidade de corrigir as
suas mas acdes.

O anjo é responsavel em guiar o viajante ao Alémaatém uma relacédo de
interacdo com Tundalo, explicando o motivo poredtar naquele lugar, os pecados e
punicdes e os momentos de alegria pelos quaisr@asszaavaleiro.

Apesar de o ente divino proteger a alma nos lugabssuros, em algumas
passagens ele a deixa sofrer na escuriddo dosoespapurgacao e ser punida por seus
erros. Podemos citar o castigo dos ladrdes, noTguadalo passou por uma ponte cheia
de pregos carregando uma vaca que roubou de seboziAo atravessa-la, teve os seus
pés feridos que sangram em abundancia em virtuglelgetos pontiagudos.

Ao contrario de uma verséo provencaMisio, na qual a alma é curada pelo ser
celestial (Zierer 2010: 10), nas versfes portugiesanjo lembra-o de como ele era
forte para andar em vaidade. Por isso, deveriayédrdaquela experiéncia, sentir o
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destino daqueles que viviam nos vicios do mundargbsseguimento na jornada ao
Além.

Essa atitude do anjo nos codices portugueses mastraspecto importante da
Visio: 0 seu aspecto educativo, que se da tanto pekisagmentos do ser celeste ao
cavaleiro, através da palavra e do convencimentopoc através dos tormentos,
mostrando que aqueles que tivessem feito mas aedi@sn punidos na outra vida. O
anjo é como um professor que ensina a Tundalo @axdamento correto (Zierer 2010:
18).

O Purgatorio € um espaco intermediério entre oriof@ o Paraiso e Tundalo
observa almas em peniténcias ali. A imagem a sewsroferece pistas sobre este
espaco:

Figura 1.
Jean Colombe, Purgatoério, nas Trés riches heures diuc de Berry.
Século XV. Musée Condé, Chantilly.

“[...] o cristianismo deixou sua marca no repedadcdonografico, na teoria e na
finalidade das imagens” (Schmitt 2006: 593). Segur@chmitt, devemos evitar
considerar as imagens como simples ilustracdo deexito, ao articular a imagem com
0 texto é necessario apreender a sua estrutusgugssignificados simbdlicos que elas
mantém entre si.

A imagem acima € muito emblemética, pois temosesgmca de almas que
estdo sendo punidas no fogo, outras se encontrantiale algumas sobre um gramado
verde e todas estdo nuas por serem ainda pecadores.
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As cores lembram o Inferno e o Paraiso. Os tonss,abwancos, verdes e
dourados estédo relacionados ao Céu e as coreslhasngenegras associadas ao espaco
infernal, mas as almas ndo aparentam estar enmsof@ como no Inferno, e nem
alegres como no Paraiso, mas estdo em penitésgaragdo o dia da salvacdo. A
principal caracteristica dessa imagem é a pres#meajos, que estdo levando algumas
almas privilegiadas para renascerem no Paraisoe{(Mo2010: 86). Esse é o principal
requisito do Purgatério: ser um local transitoropadinicdo, um lugar de passagem.

Tandalo ao passar por esse lugar também obsgyumas almas em purgacéo e
ele mesmo sofre alguns castigos. Segundo Le Goffpurgatério seria o gesto de
suplicio que permitiria distinguir os torturadosplogatério dos condenados do Inferno
e as chamas do fogo temporario das chamas do fegw&(Le Goff 1994: 152). Desta
forma as almas de acordo com os pecados cometadasiam punicdes “leves” e
depois de cumpridas poderiam ascender para o arais

Apesar de haver a delimitacdo dos espacos do Atéoddice 244, divididos em
Purgatorio, Inferno e Paraiso, percebemos a diféclé de localizagdo desse terceiro
espaco, pois ha almas sofrendo castigos no Pui@atdnferno, sem que pareca haver
grandes diferencas entre os dois locais, amboscgate-se com o0 Inferno
propriamente dito.

De qualquer forma ao passar pelos ambientes day@mtiferno Superior, o
Purgatério das nossas versdes, 0 anjo afirma quelemgjgque estavam ali “esperam
salvacao” (VT, 1895: 109; VT, 1982: 44), o que masfue depois de mitigarem as suas
faltas, iriam ao Paraiso.

A concepcdo do Purgatorio expressa na fonte é ase ho pensamento de
Santo Agostinho em que 0s ndo inteiramente borssréio inteiramente maus estariam
no espacgo de purgacdo (Le Goff 2003: 92), deixangiicito para o leitor que esse
lugar ainda estava em processo de teorizacaogrefa ho século XII.

Nesse ambiente infernal estdo explicitas as pusnigde o cavaleiro sofre de
acordo com os pecados cometidos na vida terrenqaurgacdo dos pecados € sempre
marcada pela presenca do fogo, que queima as almmsmentadas pelos diabos que
habitam no submundo. Muitas vezes também se désagem do fogo a agua gelada
nos tormentos.

Tandalo e o anjo antes de atingirem o Paraiso jagropnte dito, chegam a um
lugar intermediario, dividido em duas partes, omdserva pessoas passando pela
provacdo sem muita dificuldade, pois sdo anteside almas boas que esperam o dia
de alcancarem o espaco dos eleitos. Ao se apraximep Pré-Paraiso, que pode ser
caracterizado como uma espécie de limbo, segundag@a (2004), observa a presenca
de almas tristes e sofrendd@li‘moram osnon muy boonsqueson liurados e tirados
das penas do inferno, e non merecen ainda seer eldeg aa companha dos sancibs
(VT, 1895: 112) (grifos nossos). Neste local asspas viviam vinte e uma horas de
felicidade, mas ainda trés horas em estado de gAogaofrendo devido aos seus
pecados. Inicialmente sdo apresentados dois reidagi@a, Cantubrio e Donato, que
antes eram inimigos e agora viviam como amigos. ridngro ap0s uma doenca,
prometeu gue se ficasse bom se tornaria mongegnde, apos ficar anos em prisoes,
deu tudo o que tinha aos pobres. Essas atitudeedogiguras de destaque dentro da
categoria dosbellatores indicava que todos na sociedade deveriam ter um
comportamento exemplar e que os nobres deveriaen facdes e ingressar na vida
religiosa no fim da vida. Um terceiro rei visto Roé-Paraiso € Cormaco. Dos trés
monarcas, ele € o unico no qual os tormentos safisdo descritos: algumas horas por
dia, do umbigo para baixo, queimava no fogo e usavailicio do umbigo para cima,
devido ao fato de ter cometido o adultério e denatado um conde no santuario de Sao
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Patricio (Zierer 2003: 157). Todos os seus outresagos tinham sido perdoados.
Embora com alguns elementos do recanto celestiaRré&Paraiso, portanto, se
caracteriza, assim como o Purgatério, como mais local intermediario, uma
antecamara do Paraiso, onde se realiza a purifickcalgumas penas.

Aquelas pessoas que estavam ouvindo a descricRum@torio e do Inferno
durante um sermdao, sentiam medo de sofrerem negae de escuriddo, assim como
aconteceu com o cavaleiro Tundalo, e passam amtsciéncia de seus atos realizados
nesta vida. A Igreja principalmente através dasdifude uma pedagogia do medo
(Delumeau 2009) ou cristianismo do medo (Le Gof&@030) assegura a sua
dominacdo sobre a ordem vigente, indicando as &g@ss a serem realizadas para 0s
cristdos alcangarem a salvagéo eterna.

Quanto a Tuandalo, pela primeira vez em um relatgisio o Inferno e o diabo
sdo dados a conhecer com tantos detalhes e oteigafie as penas do Além em seu
corpo. Lucifer, o principe das trevas, era um algduz, mas devido o seu orgulho e
ganancia ficou aprisionado nas profundezas dorlaferarcando assim, o ingresso do
mal no universo.

Apesar da Paixao e Encarnacédo de Cristo ter neadeablo poder do Diabo, A
Igreja ndo deixa de sustentar a tese de que ala a#o esteja totalmente vencido, “se
assim o fosse, ndo haveria razao para a contireidia@xisténcia da Igreja”. (Nogueira
2002: 41). Entretanto, a Igreja constantemente atenor meio da oracédo aqueles que
desejam desestruturar a sua ordem, como 0s hemgdsjticeiros, pagaos e entre
outros.

Um dos motivos pelos quais Tundalo se arrependriae faltas é o de, além de
sofrer tormentos no Purgatério e ter visto os sigdi aplicados por Lucifer, haver
reconhecido varios de seus parentes e amigos eondnf(VT, 1895: 111), o que
confirma a pedagogia dasio.

Os eclesiasticos lutam para a manutencéo da pazrehia na sociedade, sendo
que a Santa Igreja torna-se um grande muro costrdcts do mundo, em que todos
podem se refugiar e sentirem protegidos pelo Baangos e a Virgem Maria por meio
da oracéo e da fé cristd. Assim, os discursos léaga@s sao constantemente adaptados
de acordo com as circunstancias e os interess@side respostas e conforto diante das
catastrofes e ameacas que ocorrem e atingem aildiade Média.

4.1 O paraiso naVisdo de Tundalo

Segundo Delumeau, a descricdo do Paraiso d&s@o € bastante
pormenorizada, “pois ela [...] evoca mais demoradden que muitas outras, a
felicidade do Além” (Delumeau 2003: 82). O Parassaum espaco de alegria e
tranquilidade, em que as almas boas séo destiaadasés muros: Prata, Ouro e Pedras
Preciosas, cada um mais alto, iluminado e sabatosgue o outro, conforme as boas
acOes realizadas na vida terrena. Amcalipse de S. Joaos eleitos de Deus estdo
também em muros (Ap 21, 15-23). Os muros do Pasdisdem delimitados no cédice
244, em que Tundalo ao entrar € apresentado cams txdcaracteristicas e a origem das
pessoas que tiverem o privilégio de ocupé-los. rRon® codice 266 0s espagos
aparecem de forma confusa, dificultando a idemii® de cada muro.

A imagem do Paraiso esta disposta de forma higcaga mais perfeita
organizacdo celestial refletida na terra, atendead® interesses eclesiasticos que
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elaboraram a teoria trifuncional da sociedade @&vast localizados proximos dos santos
e martires, apropriando-se do poder divino quea#ssmpenham no meio social.

Segundo aVisio, no Muro de Prata estdo aqueles que foram castos n
casamento, num lugar muito bonito, com roupas lanade ha presenca de flores, bons
aromas e cantos. Estes foram aqueles que seguicasamento nos moldes da Igreja,
isto é, voltado a procriacdo. O Muro de Ouro € arad@ dos religiosos, dos
construtores da lIgreja, isto é, aqueles que caitain para o fortalecimento da
instituicdo eclesiastica no mundo terreno, densrguais 0s monges. Ha a presenca de
uma arvore que representa a Igreja Catolica e lnsahges desse local usam coroas em
suas cabecas e cantam sem mover as bocas.

Segundo Baschet, no medievo, o aberto e o profigsiédo associados ao
demoniaco, por isso a “boca do Inferno”, local pnofo para onde iriam os eternos
condenados (Baschet 1985: 193-194). J4 o fechadoifish algo bom, dai
provavelmente o fato de ndo ser necessario o mowméucal nesse espaco
privilegiado do Paraiso para que as almas cantassem

Por fim, no nivel mais alto do Paraiso estava odvide Pedras Preciosas,
reservado as nove ordens de anjos, Serafins, Qosrubominacfes, Tronos,
Principados, Potestades, Virtudes, Anjos e Arcan@em dos anjos temos o0s
patriarcas, os profetas da Biblia, os apostolosleiis e as virgens. Nesse espaco
Tandalo vé um Santo irlandés, S&o Patricio, qudicg@u da implantacdo do
cristianismo na Irlanda, terra natal do cavalek&m dele também vé S. Malaquias,
abade de Armagh, falecido em 1148 e que tinha nafitéedade com S&o Bernardo.
Segundo o codice 244, tudo o que S. Malaquias enteebia como doacgéo entregava
aos pobres e mosteiros (VT, 1895: 119).

O Muro de Pedras Preciosas supera em beleza &adledp o que haviam visto
antes. Ha um espaco onde a alma ndo pode entraegu@& o cavaleiro retorna ao
corpo. Aqui hd uma analogia com Cristo que restusm terceiro dia, assim como
Tandalo renasceu espiritualmente apds a sua erpexié

A organizacdo do Paraiso € a imagem ideal do hoendm sociedade, em que
ambos estdo divididos em trés lugares. Cada espdestinado a um grupo de acordo
com as condutas dos medievos na vida terrena, @ssima na sociedade medieval em
que cada ordem € ocupada por homens que desempaslaras funcdes especificas;
aqueles que oram, combatem e trabalham.

Conclusao

Detentores dos poderes espirituais, 0s monges asswm papel de destaque
na sociedade medieval. Apesar de viverem em mostaiistantes do contato com o
século, eles sado fundamentais para o ordenamenpomdacao, visando alcancar o
ideal de boa convivéncia entre todos pautada oa étista.

Para alcancar tal desejo eles confeccionaram nmpedagogicos cristdos que
eram transmitidos de forma simples pelos clériggses se encontravam no meio da
multiddo, ajudando os necessitados, convertendoagédos e guiando o seu rebanho
para uma vida espiritual com Cristo. A elaboracés mhanuais estava constantemente
relacionada com 0s grupos sociais, as suas furgdes proprias circunstancias que
ocorriam na sociedade, trazendo respostas, corgaréoos cristdos diante de tais males
gue desestruturavam a paz na ldade Média.

Dentro da vasta producdo dos monges damos desiaquiagens imaginarias.
Elas trazem relatos de homens, podendo ser leigosligiosos, que foram agraciados

http://www.brathair.com 81



Brathair 11 (2), 2011: 70-84.
ISSN 1519-9053

por Deus para conhecer o Além Medieval e voltaram pestemunhar as coisas vistas e
sentidas ao longo da viagem.

Entretanto, a composi¢ao desses relatos ndo oderferma isolada, pois 0s
monges apesar de reclusos do mundo dos leigos sséondos no meio social.
Percebemos que a construcdo das narrativas sagengi imaginarias, absorveram
varios elementos que foram abordados de outramsele visdes do Além e até mesmo
da cultura paga, que foram cristianizados. E alguseanelhancas séo encontradas nas
historias, sendo a finalidade converter os pagafistalecer os cristdos na fé crista,
guiando-os para a salvagao eterna.

A construcao, delimitacado, teorizacéo e caractggizalos Trés Reinos Eternos
do Além — Inferno, Purgatério e Paraiso — foi aigmsando, refletido e reelaborado
pelos eclesiasticos, diante da dificuldade de arditjueles que ocupariam tais espacos,
as suas divisdes e os elementos que carregariansgdiferenciar.

Entre os varios relatos produzidosVesao de Fursye aVisdo de Drythelm
possuemalgumas abordagens sobre os mistérios do pos-mastEndo explicar o
ambiente infernal e celestial para um mundo crigi@® desconhecia esses lugares. No
processo de caracterizacdo desses espacos houestimulo para a producdo das
imagens, enfatizando o contraste entre as trevasfelmo e a luminosidade do Paraiso.
Essas viagens influenciaram a confeccawidao de Tundalo.

Nesta fonte pela primeira vez o visionario ndo apemia 0S espacos de
purgacdo, mas também sofria nesses lugares deoammrdos seus pecados. A0 mesmo
tempo Tuandalo € o primeiro viajante do Além a entra Inferno propriamente dito,
observar os seus espacos e encontrar a figuradgiiel.utro aspecto relevante é que
pela primeira vez encontramos um Paraiso maishdeta) no qual a alma ingressa,
conhecendo as suas caracteristicas. Por isso\Vestateve grande importancia na
caracterizacdo dos espacos do Além-Tumulo e infloamoutras obras com® Divina
Comédia de Dante Alighieiri.

A partir principalmente d&isdo de Tundal@s almas eleitas ao realizarem a
viagem também participam das puni¢des no Infemmogee sentem o fogo queimando-
as, maus odores, ouvem 0s gemidos, pois 0s sensidos bastante agucados,
principalmente a visdo, a audicdo e o olfato. Porésnalmas sdo surpreendidas no
Paraiso ao verem a alegria, a paz, luminosidadgeagl@veis perfumes que se espalham
entre 0s campos celestiais, sendo acompanhadasugele@ protegidas por eles, e em
alguns momentos atormentadas pelos diabos e s&igosa

O Inferno e o Paraiso sdo muito bem delimitadotamésio, porém percebemos
a dificuldade em delimitar e teorizar o PurgatoAofonte foi escrita no século Xl e
nesse tempo esse terceiro lugar ainda estava emasgmde construcao, sendo definido
no século Xlll. Assim, o0 manuscrito carrega ascdiflades e as subjetividades dos
monges ao escreverem os documentos, pois elesoporpm um novo lugar para as
almas se deparam com as producdes que foram éeéasa do tema e a tentativa de
absorvé-las e adapta-las para o discurso cristao.

Porém, para além da elaboracdo dos destinos das alpds a morte,\&sao de
Tundaloalcanca o seu objetivo de transmitir uma licioahde bom comportamento
para os cristdos, para que todos possam ter conscie seus erros e se arrependessem
das mas condutas cometidas ao ouvir o relato,ipalmente, devido ao sofrimento que
o cavaleiro teve no Purgatério, onde é torturado oe avaros, ladrdes, entre outros.

Para justificar a importancia das viagens imagasasdo mencionados no relato
varias passagens das sagradas escrituras, endatiaamisericordia de Deus e a sua
Justica divina. Tundalo € visto como prova do mméagucaristico, pois a sua alma
retornou ao corpo no terceiro dia, que era sdbadomesmo dia em que Jesus
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ressuscitou, conforme a Historia da Paixao de &ridt cavaleiro no seu retorno do
Além realizou a caridade, uma das sete virtuddgrega.

Os monges cumprem com o seu oficio de orar, conégmapDeus e, sobretudo
guiar o seu rebando para o caminho da salvacaovéesas formas, entre as quais, por
meio da producgdo das viagens imaginarias, visammbomeersao dos cristaos.

Portanto, agem no processo de disciplinarizacadgodeéedade, lembrando os
fiéis das boas condutas a serem tomadas neste reumadbediéncia aos sacramentos e
a liturgia, para que o corpo e a alma possam \@werharmonia. Os monges, apos a
morte, tém o seu lugar reservado no Paraiso, o Mer®uro, conforme o relato da
Viséo de Tundaloestando proximo de Deus e alcancando o repouso.
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