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Resumo

O artigo propde uma discussdo a respeito da impm&d significado da juventude para ps

povos escandinavos dos séculos IX ao Xl, bem camorslagdo com as representacdes de morte.

Realizamos, para tanto, uma analise de alguns mitsentes nBdda Poéticae naEdda em Prosa

nos quais é possivel encontrar representacdes de, juventude e velhice, assim como a aplica

de teorias relacionadas tanto ao conceito de mogeto a prépria mitologia escandinava.
Palavras-Chave¥orte, Juventude, Eddas

Abstract
The article proposes a discussion about the impoetaand significance of youth for th
Scandinavian peoples of the ninth to eleventh eegsuand their relation with representations
death. We conducted to this end an analysis of sagths found inThe Poetic EddandThe Prose
Eddawhich one may find representations of death, yauntl old age, as well as the application
theories related to both concepts of death as¢hadinavian mythology itself.
Keywords:Death, Youth, Eddas
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N&ao envelhecer é ndo morrer
Edgar Morin

A fim de discutir ndo somente as representacogaveatude e morte contidas
na Edda Poéticae naEddaem Prosa mas também os caminhos que nos levaram a
escolha de fontes e métodos, o artigo divide-se gemtro partes. Inicialmente
apresentamos as fontes em questdo, bem como o $og#l de que provém.
Posteriormente, abordamos os referenciais utilzgdoa compreendermos o conceito
de representacao, mito e literatura.

Em um terceiro momento, apresentamos 0s poemagea sanalisados: o
Rigsthulag Voluspae o Grimnismd (presentes n&dda Poéticae a primeira parte da
Edda em Prosao Gylfaginning Por ultimo apontamos nossas discussoes e copeslusd
realizadas a partir do que foi apresentado atéraento.

Fontes e Local Historico/Geografico do Objeto

O que é um&dda? Tal pergunta durante muito tempo esteve preserite os
estudiosos da literatura islandesa, ou mesmo dseaad Jacob Grimm chegou a
sugerir que a palavra significasse “bisav0”, assomo a palavra tem tal significado
dentro do poemdigsthula Eddg entdo, significaria “contos da bisavé”. (Bellows
2007: xvi) Apesar de, por algum tempo, essa idgiaitlo aceita, tal significado esta, no
minimo, impréprio para os conteudos, tantcdedl@laem Prosa quanto ddPoética Na
verdade, ndo se tem certeza, até os dias atuagualgignifiqueEdda A ideia mais
plausivel atualmente é a de Eirikr Magnusson, rel qupalavraEdda derivaria de
“Oddi”, regido onde vivera Snorri Sturluson. Ficamentdo com esta teoria, que nos
parece mais adequdaddasignificaria “O Livro de Oddi”. (Bellows 2007: Xyvi

Em 1221 d.C., o politico, historiador e poeta id&1Snorri Sturluson escreveu
a Edda um livro dividido em trés secbes: @ylfaginning que contem as informacgodes
acerca dos relatos miticos encontrados pelo a@oBkaldskaparmak o Hattatal,
ambos contendo as diferentes formas que o poetdicadu escaldopoderia utilizar-se
para compor suas poesias. Desse modejdateria o proposito de elucidar sobre os
episddios e caracteristicas dos seres miticos,gpatiizacdo do escaldo e de que modo
esse escaldo poderia exprimir tais conteudos.

Somente no comeco do século XVII, Arngrimur Jongsmvou que &ddaera
uma obra de Sturluson e ndo de seu compatriotaaniago Saemund the Wise (1056-
1133). Mas entdo outra davida surgiu: de onde oraubu suas informagfes para a
composicao da obra, assim como as varias citagi@seaja aparecem? (Bellows 2007:
Xiv)

So matters stood when, in 1643, Brynjolfor Sveinsd®ishop of Skalholt,
discovered a manuscript, clearly written as eaB@Q, containing twenty-
nine poems, complete or fragmentary, and someeshtith the very lines
and stanzas used by Snorri. Great was the joyeftiolars, for here, of
course, must be at least a part of the long-soadta of Saemund the Wise.
Thus the good bishop promptly labeled his find, aadsaemund’s Edda, the
Eldezr Edda or the Poetic Edda it has been knowthisoday. (Bellows 2007:
Xiv)

Tal manuscrito fora nomeaddodex Regiuse conta com 29 poemas. Edda
Poética como hoje conhecemos, foram acrescentados 4 godimdos os poemas sao
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de autoria anbnima, escritos entre os séculos X.e&EXtretanto, a ambientacdo desses
poemas remontam aos séculos IX e X, periodo emadsindia enfrentava um proto
letramento, um periodo de tradicdo oral, em quea@mmas e, por conseguinte, as
tradicdes miticas, ndo eram escritas, ocasionamdtasc alteracdes ocorridas nas
apresentacdes de escaldo para escaldo, até suEve@@® em manuscritos. (Langer
2006: 50-4)

Uma caracteristica importante da obra € a reldgagristianismo - e o inicio do
letramento - com akddas S&o identificadas em algumas passagens, tantdda
Poéticaquanto neem Prosamodelos cristdos nos mitos. Além de nao serenormaai
essas passagens também ndo apresentam um avargigida cristd, e sim somente
um sinal de que ela estava presente.

Explicando melhor, assim como afirma Berg (apuddeas 2006: 49), existem
diferencas entre a linguagem poética (que seriadisourso individualizado) e a
linguagem mitica (que seria produto de uma cobidide) nas fontes eddicas. Desse
modo, as relacdes existentes com o cristianismguoemas eddicos, podem exprimir
somente um novo recurso artistico ao poeta, e maa mudanca na forma da
religiosidade desse povo.

O que ocorria era que “Na era Viking, em particula cristianismo era
certamente uma fonte de inspiracdo para os pogiaseram os guardides dos mitos
nordicos” (Sorensen apud Langer 2006: 60). Nesse, ¢& de se considerar o que foi
dito por Eliade, que “apesar de reinterpretadas,significa, evidentemente, que essas
Grandes Mitologias tenham perdido sua ‘substandigcah e que ndo passem de
‘literatura™. (1992: 10).

Oralidade, Letramento, Runas e Escaldos

Para termos uma melhor compreensédoktidasdevemos contextualiza-las na
literatura da qual fazem parte. Foi iniciada em @radicdo oral, a qual teve seu periodo
de maior producédo de narrativas na Escandinavdy8ea 1100. A escrita latina sé seria
aderida em 1100 e no ano de 1150 teria iniciadebdugao de manuscritos (Bellows
2004: xxi). Para Langer tal tradicdo oral fora @ggda pelos escaldos (poetas
escandinavos) a partir de repeticbes das narratbzagos e poemas apresentadas a
platéias, onde tal repeticdo se daria mais pedizaagéo de formas e temas do que pela
memorizaca

Contudo, o importante é definirmos a oralidade wamo algo puro e
inocente, onde o poeta é idealizado como alguétfiabrto e ‘funcionando’
apenas com seu publico, em uma suposta oposic@osaerior periodo da
predominancia da escrita latina, em que ele ja sdtamente intelectualizado
e racionalista. Nas considerac8es de Rosalind Téotaato o oral quanto o
escrito modificam-se plenamente: nem a fala nestata sdo autbnomas do
contexto social onde foram geradas. (Langer 2006: 5

Antes da adocédo da escrita latina e durante essedp de tradicdo oral, houve
uma outra forma de escrita na Escandinavia: assruba escrita fora criada pelos
germanos no século Il d.C. e aderida no sécula\al pelos noérdicos, sofrendo nesse
processo uma alteracdo de 24 caracteres iniceng, 6 no chamado “Ultimo Futhark”.
(Bronsted 2004: 187). Essas runas estdo diretanfigattas a magia e a religiosidade
desses povos.
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Sua origem religiosa encontra-se no mito em queuws ddin se enforca na
arvore central do universo Yggdrasil e ap6s noas dnforcado e transpassado por sua
lanca descobre a escrita magica das runas. Sol@gie das runas, era comum que
guerreiros colocassem inscrigdes ranicas em sumasaa fim de aumentarem seus
poderes, ou mesmo em pedras proximas das sepudtuias de beneficiar o morto.
(Bronsted 2004: 186). “As runas podem ser usadds,fato eram usadas nas sagas, de
varias maneiras: para guerra, para a sorte no graca, prosperidade etc.” (Oliveira
2009: 48). Entretanto, tal escrita deveria seiizamla por agueles que soubessem de
suas propriedades magicas para que as escrevessem:

Ninguém deve jamais entalhar runas, / A menos gjzecapaz de lé-las bem,
/ Muitos foram os que se enganaram, / Com esgas lehigmaticas; / Sobre
um osso de baleia / Dez letras secretas foramhewl@s$, / E foram elas as
causadoras / De sofrimento e tristeza dessa donEgds Saga LXXIII.
apud Oliveira 2009: 48)

Tanto a recitacdo das poesias quanto a confeaspetiras runicas eram feitas
pelo escaldo:

Existem alguns poemas escaldicos preservados eitaggaica, no caso, em
runestones da ilha de Oland, Baltico sueco (a ekeme Karlevi, Ol) e
mesmo algumas passagens édicas foram preservadasitdes na rocha
[...]. Apesar da dificuldade de preservagdo deosexnais longos que o
registro epigrafico e monumental, é possivel queedodo Viking tenha
conhecido outros tipos de conservagdo dos poemas) mscricdes runicas
em madeira - infelizmente ndo preservadas — facdid a memorizagéo.
(Langer 2006: 59)

Referenciais tedrico-metodolégicos

De acordo com Mircea Eliade, existem duas oriessgjue, atualmente, os
historiadores das religides seguem: uns se intaregelas estruturas especificas dos
fendbmenos religiosos, esforcando-se para compreen@sséncia da religido, outros
buscam decifrar e apresentar o contexto historesses fendmenos religiosos (1992:
11). Conforme o pensamento de Eliade, buscamos spémente compreender as
estruturas miticas desses povos, mas também cas@sthvam inseridas na realidade
das sociedades Escandinavas.

Para Eliade,

Conhecer as situagfes assumidas pelo homem religiosnpreender seu
universo espiritual €, em suma, fazer avancar chammento geral do

homem. E verdade que a maior parte das situac@esnakas pelo homem
religioso das sociedades primitivas e das civiieag arcaicas ha muito
tempo foram ultrapassadas pela Historia. Mas napdgeceram sem deixar
vestigios: contribuiram para que nos tornassemagoaque somos hoje;

fazem parte, portanto, da nossa propria histdkade 1992: 97)

Consideramos o0 mito como um relato que “s6 fala dmalidades, do que
aconteceu realmente, do que se manifestou plenaineMais precisamente,
entendemos que “o0 mito conta uma histéria sagrqder dizer, um acontecimento
primordial que teve lugar no comec¢o do Tempo” (#id992: 50). Desse modo 0 mito
encontra-se na esfera do sagrado, agindo como mexlemplar, ditando o modo de se
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viver na sociedade, sendo-o “antes de mais nad#estagdes da esséncia da alrfiaing
2000: 17).

A psicologia jungiana também utiliza-se da quesi@mito em sua definicdo de
arquétipos ou padrdes de comportamento.

Por exemplo, incontaveis geracdes viram o sol famarexcurséo diaria de
um horizonte para outro a repeticdo dessa impesExperiéncia
eventualmente fixou-se no inconsciente coletivo@am arquétipo do deus-
sol, corpo celeste poderoso, dominante, que da a Bideificado e adorado
pelos humanos. Certas concepgdes e imagens de eidsde suprema sdo
ramificagBes do arquétipo do sol. (Hall; Lindzegnpbell 2000: 90)

Em Leitura e Diferenciacdo do Mitd?accola explica que

O mito nas sociedades primitivas era consideradtdrie verdadeira e

preciosa por seu carater sagrado, exemplar e n@agréffornecia a base da
estrutura dessas sociedades e os modelos pavidaddi humana. Tratava-se
de uma realidade cultural extremamente complexa,pqule ser abordada e
interpretada através de perspectivas mdltiplas replmentares. (Paccola
1994: 25).

O antropélogo Bronislaw Malinowski afirma que

considerando-o vivo, o mito... ndo é uma explicagéie responda a um
interesse cientifico, mas uma renovacdo narratiea wha realidade
primordial, contada como resposta a desejos rshbigigprofundos, a ansias
morais. (Malinowski apud May 1992: 3).

Mais adiante observa: “um mito é um modo de datid®ra um mundo sem
sentido. Mitos sao padrdes narrativos que daofgigdd a nossa existéncigibid).

Analisar as representagdes de morte e de juventagteddasimplica trabalhar
com o conceito de representacdo coletiva de Robarti€r, quando afirma que essas
representacdes se relacionam com o mundo sodigsimaneiras:

Primeiro, o trabalho de classificacéo e de reaquiteproduz as configuracdes
intelectuais multiplas pelas quais a realidaderdraditoriamente construida
pelos diferentes grupos que compdem uma sociedatleeguida, as praticas
que visam a fazer reconhecer uma identidade saciakibir uma maneira

propria de estar no mundo, a significar simbolicatmeum estatuto e uma
posicdo; enfim, as formas institucionalizadas estbdas gracas as quais
“representantes” (instancias coletivas ou indivedsmgulares) marcam de
modo visivel e perpetuado a existéncia do grupocataunidade ou da

classe. (Chartier 2002: 73).

As formas da construcéo da tradicdo oral e sewdotesmentos para a escrita nos
levaram a Marcel Detienne quando aborda a questawalidade no caso grego, das
quais algumas de suas consideracfes sdo pertirentaso nordico. Segundo o autor,
primeiramente o poeta recita suas poesias a uno gieipessoas, as quais devem ter um
conhecimento prévio do conteudo recitado para @& & aceitacdo da poesia: “Para
poder penetrar e tomar seu lugar na tradicAo arah narrativa, uma histéria ou
qualquer obra falada deve ser entendida, istow&, skr aceita pela comunidade ou pelo
auditorio a que se destina” "(Detienne 1992: 82).

E mais, “poetas a servico de uma aristocracia gnamao podem devolver a essa
sociedade sendo sua prépria imagem reproduzidaacomada fidelidade” (Detienne

http://www.brathair.com 7



Brathair 11 (1), 2011:.3-22.
ISSN 1519-9053

1992: 55). Sendo assim, a producao oral que nabeim recebida esta destinada ao
“desaparecimento imediato, como se nunca tivesgemsbnunciada” (Detienne 1992:
82). Podemos concluir que as versdes dos poemashggaram aqueles que detinham
0 conhecimento da escrita e, portanto, os regstrando podem ser outros senao
aqueles aceitos por uma sociedade que encontpaalvzidas as suas crencas e modos
de vida nesses poemas.

Por fim, seguimos o conceito de literatura de Tavelodorov, no qual “a
literatura € um sistema de signos, um codigo, gouédoms outros sistemas significativos,
tais como a lingua articulada, as artes, as mi@do@s representacdes oniricas etc.”
(2008: 32).

Sendo considerado o objetivo de Sturlusonizdda em Prosade manter vivas
as tradicOes orais da religiosidade nordica e esaptacao das possiveis métricas que o
escaldo poderia usar, podemos relacionar a teeriadorov no tocante a diferenca dos
sistemas significativos, apresentados anteriormerden a literatura: a forma. “A
literatura €, e ndo pode ser outra coisa, sendcesperie de extensdo e de aplicacao de
certas propriedades da Linguagem.” (Valéry apudi@md2008: 53).

E mais adiante, “A linguagem é ai definida comoématdo poeta ou da obra”
(Todorov 2008: 54), ou seja, antes de tudo deveroasiderar as Eddas como uma
outra forma, talvez mais racionalizada, de consdardo a religiosidade daquele povo,
guanto a arte da poesia do escaldo.

Sociedade escandinava

Os escandinavos da era Viking praticavam, além adigjas caca e pesca,
atividades recentes, como a agricultura, a pecuéigacomércio (Bronsted 2004: 213).
Em relacdo a agricultura e a pecuaria, possuiammumentos e técnicas que 0s
possibilitaram cultivar centeio, aveia, cevada ¢éhopialém de criar bois, carneiros,
cabras, cavalos e porcos, sendo seu maior pro@utmmércio os escravos (Bronsted
2004: 214-215).

O poemaRigsthula presente n&dda Poética apresenta a origem mitologica
das trés classes das sociedades do norte da Eosopacravos, os homens livres e 0s
nobres. O poema conta como quando o ddasndall (guardido dos portdes de
Asgard), sob o nome dRig, saiu em um caminho tortuoso, onde encontrou uma
moradia. L4 entrando, se deparou com um casalldosagrisalhos sentados a lareira.
Seus nomes erami e Edda (que significam, respectivamente, bisavbé e bisaR@)
comeu com eles um péo pesado e de cascas grakgmes, deitou-se com os dois por
trés dias seguidos, continuando seu caminho apésrado. Nove meses depoisida
deu a luz um filho de pele enrugada, maos grossd®los negros, face feia e costas
encurvadas. A esse filho deram o nomeTdeall (escravo). Conform&hrall crescia,
aprendeu a fazer uso de suas forgas, suportan@odos do trabalho pesado durante o
dia inteiro. Um dia chegou a sua casa uma mulbgpeinas tortas, pés chatos, pele
queimada de sol e nariz torto. Seu nome T (mulher servente)Thrall e Thir
dormiram juntos, e logo tiveram filhos e filhas.uSenomes eramEjosnir, Klur,
Methinks, Hreim, Kleggi, Kefsir, Fulnir, Drumb, Dejd, Drott, Leggjaldi, Lot, Hosvir;
Ground, dunged, Drumba, Kumba, Okkvinkalfa, ArijmeYsja, Ambott, Eikintjasna,
Totrughypjae Tronubeind. Assim surgiu a raca dos escravétigéthula 1-13)

Rig continuava por um caminho tranquilo, quando emoontim saldo. Era a
casa deAfi e Amma(avod e av0). Eles trabalhavam em suas taréfapegando madeira
para a tecelagem Ammatecendo. Eram ambos de boa aparénsiacom a barba
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aparada éAmmacom um laco no cabelo. AssilRjg se sentou com eles para comer
carne de bezerro cozida. Depois, deitou-se conoigspdr trés noites seguidas, quando
saiu hovamente em seu caminho. Nove meses dapuizadeu a luZKarl (soldado de
cavalaria). Sua face era rude e seus olhos brithagasim, conforme cresci&arl foi
adquirindo for¢ca, domando bois, construindo casasjros e arados. Um dia trouxeram
uma noiva par&arl, usando um vestido de pele de bode. Seu nom8renanora).
Karl e Snér casaram e tiveram filhos e filhas, seus nomes :erat) Dreng, Holth,
thegn, Smith, Breith, Bondi, Bundinskeggi, Bui, @dp@rattskegg Segg, Snot, Bruth,
Svanni, Svarri, Sprakki, Fljoth, Sprund, Vif, FeimaRisti®. Assim surgiu a raca dos
homens livres.Rigsthula 14-25)

Rig continuava sua jornada por um caminho trang@giando avistou um saldo
de chao liso, com as portas abertas, voltadasgauh Olhou nos olhos dos donos da
casa/Jathir e Mothir (pai e mae). Ali se sentou o lorde da casa, coideando arcos e
cordas para os arcoRig olhou para a mulher; era linda, com a pele bramrao a
neve, e vestindo roupas suaves. Os trés se pusesantar para comevlothir cobriu a
mesa com um pano de linho brilhante e ali comerames bem passadas, aves e paes,
beberam vinho e conversaram até o dia se por. Bamitrés foram dormir juntos
durante trés noites, quanBag seguiu seu caminhdigsthula 26-34)

Nove meses depolidothir deu a luzJarl (nascido nobre)Jarl era loiro, com
bochechas brilhantes e incandescentes olhos anmeagsatbmo os de uma serpente.
Conforme crescia, Jarl brandiu escudos, atirouhfiec empunhou lancas, espadas e
montou cavalos. Com o passar do terRmpretorna, ensina o poder das runas a Jarl e o
clama como seu filho entregando-lhe seu patrimdBidao Jarl sai em sua jornada,
através da estrada, por florestas negras e canopgelados, até encontrar um saléo.
Jarl brandiu seu escudo, empunhou sua lanca e g&spaaclamou guerra, matou
guerreiros, rendeu o inimigo e conquistou a tefeal agora possuia dezoitos salbes,
tinha riquezas e as distribuia entre os s&igsthula 35-39)

Passado algum tempo, Jarl mandou seus mensagar@um reino distante,
para pedirem em seu home a méo da filha do |&d® (a capaz) era sabia, honesta e
de maos delicadas. Logo, os dois se casaram artivilhos. Seus nomes eraBur,
Barn, Joth, Athal, Arfi, Mog, Nith, Svein,Sun Nithjung, Kund e Kon’. Rapidamente os
filhos deJarl cresceram, domaram bestas e empunharam lancasKblaso Jovem
aprendeu as runas, as runas eternas, runas dalwda. ele derrotou guerreiros,
quebrou escudos e parou laminas de esp&daspossuia o poder e a forca de oito
homens e gracas a tudo que passou ganhou o dieeger chamado de reRifsthula
40-49)

Apesar de pertencer EBEdda considera-se que este poema faga referencia aos
paises escandinavos e néo a Islandia, tendo emavisstrutura de realeza dos paises
escandinavos e a desaprovacao da existéncia dei plos Islandeses (Bellows 2004:
201).

Outro aspecto referente a suas sociedades est@ppbda crianca. “na maioria
das sociedades primitivas, as crian¢as e os a@olescainda nao iniciados também néo
pertencem a comunidade: seus direitos e devergxaicamente inexistentes.” (Girard
apud Langer 2004: 70). Vemos essa questdo, damaldgide da crianca, no estudo de
Langer sobre o sacrificio. Segundo o autor, esseisdades somente sacrificavam 0s
elementos marginais a elas, como escravos, prisienge guerra, criminosos e, dentro
dessa categoria, as criangas (Langer 2004: 60-70).

As representacfes presentes nessas passagensggaad#eimportancia para a
discusséo a ser realizada, sobre a exaltacao deegae da juventude.
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Thor em Utgard-Loki, ldunn e as Macas da Juventude

Sturluson nos conta a histéria da viagem de Thaesw de gigantes Utgardr.
L&, Thor é submetido a uma série de desafios, @estguais deve enfrentar uma velha
giganta, Elli, em um duelo o qual perde vergonh@saen Por magia de Utgarda-Loki,
a giganta que Thor enfrentara era ninguém menosagpepria velhice, e que, de
acordo com Utgarda-Loki, ninguém poderia venc&Sturluson 2006: 57-68).

O fato de ser Thor que enfrenta a velhice em urfodualgo a ser destacado:

De todos os deuses, Thor é o her6éi mais caradteridb tempestuoso no
mundo dos vikings. Barbudo, franco, indomavel, alii vigor e energia, ele
pde toda sua confianga em seu braco forte e soasaimples. Ele caminha
a passos largos pelo reino dos deuses, um simpapraado para o homem
de acédo. (Davidson 2004: 61).

Sempre em busca de aventuras e batalhas, Thoaléngate representado como
o matador de gigantes, o protetor de Asgard (a caodms deuses) e do mundo dos
homens. Entretanto, vemos que nem mesmo um dodornais dos deuses, foi capaz de
derrotar a velhice, representada na forma de Blia derrota comprova a
inevitabilidade do envelhecer e, consequentement@alrer, tanto aos mortais quanto
aos deuses.

Em outro mito noséo apresentadaas macas da juventudéSturluson 2006:
39), quando Loki é forcado por um gigante a rowsade Idunn, a guardia das macas.
Apo6s um periodo de tempo privados das macas, aes@omecam a ficar grisalhos e
enrugados. Os deuses entdo descobrem a particidadaaki na historia e o forcam a
recuperar as macas. Uma vez recuperadas as mac@guses voltam a juventude
(Davidson 2004: 32-33).

Desse modo, tanto Thor quanto os outros deusesng®rse mantém jovens,
com vitalidade de guerreiros, gracas as macasutmld/emos explicitamente no mito
do roubo das macas a fatalidade que os deusestamirele envelhecer. E que eles,
somente eles, possuiam o segredo do artificioggraanecerem jovens.

Encontramos essas referéncias aos ideais da juleatdo guerreiro e o pavor
do envelhecimento em outro poema: o0 épico ing@&owulf originario de um
manuscrito datado do século XlI, que aqui serazatlh como exemplo do
desdobramento dessas representacoes.

Seguindo com os relatos que possuem relacdo caesegpacoes de juventude
e velhice, passemos para o poema épeowulf Nele vemos o reino do rei Hrothgar
sendo devastado pelo monstro Grendel. Hrothga@igase encontra capaz de proteger
seu povo devido a idade avancada e Beowulf chegeiram e se oferece para derrotar o
monstro. Apos a derrota do monstro Grendel pelassnd&@ Beowulf da-se inicio ao
reinado de Beowulf, e durante cinqiienta anos sea pioe em paz protegido por ele.
Até que surge um dragdo para ameacar seu reinmwulieja velho, parte para sua
ultima batalha para proteger seu povo, onde deordtagdo, mas sucumbe junto a ele.
(Beowulf 1892)

Ao abordar a figura do rei no poerBaowulf Medeiros identifica que, além da
figura do rei como lider militar, existe também acessidade do mesmo possuir
qualidades idealizadas como sabedoria, coragemlidaale politica e eloquéncia
(Medeiros 2006: 99). E ndo podemos deixar de dastatra caracteristica: ser jovem.

Enquanto Hrothgar é apresentado como um rei vellmo®anto, fragilizado,
Beowulf é representado como aquele que podera rsalvaeino: “o rei dos
dinamarqueses, Hrothgar, € um homem de certa igadedo Beowulf chega a sua
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corte para ajuda-lo a se livrar do grande mal qassombra’{Medeiros, 2006, p.110).
Apesar de sébio, Hrothgar jA ndo tem mais forca pmoteger seu povo, a idade
avancada ndo o permite ser o lider militar comaf@gcoragem de que seu povo precisa.
Apesar do vigor, destacado por Medeiros, Hrothgas@ra a se representado como um
rei considerado sabio e devera se ausentar do pedaitindo que Beowulf inicie um
reinado jovem.

Segundo a histéria, os geats viveram por mais dglienta anos em paz
devido ao governo de Beowulf, até que um dragasgpasievastar o reino.
Ele entdo se prepara para enfrentar a criaturate jpara o covil do monstro.
Neste momento a imagem que temos é de um rei g@henido,porém
vigoroso(pelo fato de estar indo defender seu povo e etdrendragdo)e
sabio. (Medeiros 2006: 115. Grifo nosso).

A Funcéao do Valhall e Odin como Deus dos Mortos

Antes de discutirmos sobrevalhall, devemos destacar que

A mentalidade germénica ndo possuia uma consciélacade outro mundo:
€ o cristianismo que o introduziu. Se analisarnmdoates literarias, ndo
teremos somente um e sim varios mundos intercal@ddmsger 2005: 65)

Desse modo, optamos por trabalhar com dois desteslos, no casélel e o
Valhall.

Comecaremos com duas passagens de narrativas smipaea apresentar a
funcdo do Valhall e de Odin. A primeira descricacetrada do primeiro poema que
compbe a&dda PoéticaVoluspa no qual é exposto desde detalhes da cosmogonia da
mitologia escandinava, até o fim dos tempos. Aemsenos dois trechos do poema
Grimnismol,também presente malda Poéticapara descrever o palacio de Valhall

No poemaVoluspa encontramos o relato de quando Odin vai até &liffihpara
ressuscitar uma volva (vidente) a fim de saberoésas do passado, do presente e do
futuro. Ao longo de suas revelagdes a volva magirdeus que detém o conhecimento
de como se deu a criacdo do mundo e do que acorgese momento e lhe apresenta a
fatalidade do Ragnarok, evento no qual deusesangig se enfrentardo em uma ultima
batalha. Odin resolve, entéo, se preparar pardeseadeiro confronto, tendo como uma
das principais preparagcdes a construcao do Vathé#lalao dos mortos”. Desse modo,
Odin, auxiliado pelas valquirias, escolheria, d=g mortos em batalha, os guerreiros
de maior valor para lutarem ao seu lado no Ragnévokuspal-66).

Ja no poem&rimnismad € narrada a historia de quando Odin vai disfargael
um velho ao reino do rei Geirroth e € preso por [eigretanto, o filho do rei, Agnar,
mostra compaixdo pelo velho, sem saber que el®©dia Por esse ato de gentileza,
Odin revela ao jovem como € o reino dos deusesarfis@eparamos os trechos em que
Odin descreve o palacio de Valhall:

8. The fifth is Glathsheim, and Gold-bright therStands Valhall stretching
wide; / And there does Othin each day choose /riae who have fallen in
fight. / 9. Easy is it to know for him who to OthirComes and beholds the
hall; / Its rafters are spears, with shields isoibfed, / On its benches are
breastplates strewn. / 10 Easy is it to know fon tiho to Othin / Comes and
beholds the hall; / There hangs a wolf by the westiwor, / And o’er it an
eagle hovers. [...] 18. In Eldhrimnir Andhrimnir caok Saehrimnir seething
flesh, - /The best of food, but few men know / Ohawfare the warriors
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feast. / 19. Freki and Geri does Heearfather fédthe far-famed fighter of
old: / But on wine alone does the weapon-decked g@dhin, forever live. /
20. O’er Mithgarth Hugin and Munin both Each day &eth to fly; / For
Hugin | fear lest he come not home, / But Munin caye is more. / 21. Loud
roars Thund, and Thjothvitnir's fish / Joyouslydarin the flood; / Hard does
it seem to the host of the slain / To wade theetdrwild. / 22. There
Valgrind stands, the sacred gate, / And behindtadoly doors; / Old is the
gate, but few there are / Who can tell how it tighs locked. / 23. five
hundred doors and forty there are, / | ween, inhglis walls; / Eight
hundred fighter through one door fare / When to wih the wolf they go.
(Grimnismd 8-10, 18-23§

Sturluson descreve riadda em Prosgue, ao longo do dia, 0s guerreiros mortos
reunidos em Valhall realizam batalhas entre siag$mtalhas renovavam-se todos os
dias; os guerreiros, umas vez mortos, nao podanamer novamente. Desse modo, ao
fim do dia, ap0s passarem horas batalhando, osegwsr se juntavam a Odin em
Valhall para banquetear e festejar ao lado de seupanheiros, para no préximo dia
voltarem a lutar entre si, dando-se este procdsso Ragnarok. (Sturluson 2006)

Quanto a Odin, dentre os deuses do pantedo noériecd o supremo: uma
figura magnifica, dominadora, demoniaca e sadicaifonmproxima aos humores e
personalidades dos antigos deuses gregos. Em sca por sabedoria Odin se enforca,
perfura seu corpo com sua lanca e sacrifica unede slhos. E o deus da guerra e dos
guerreiros mortos. Em seu palacio, Valhall, é regméado sentado em seu trono
Hlidskialf, de onde podia observar os nove mufdasompanhado de sua hoste de
guerreiros mortos com seus dois lobos sentadogsapas. Possui também dois corvos,
Hugin e Munin (seus nomes significam, respectivdmgrensamento e memaoria) que
voavam durante o dia pelos nove mundos e a noitavaon trazendo as informacgdes
coletadas a Odin. E dono do cavalo de oito patipiBt, com o qual cavalga por entre
0s céus, montanhas e florestas.

Odin aparece aos mortais como uma figura alta, de umssihcoberto por uma
capa longa e usando um chapéu de abas largasbErtamndeus doskalds pois foi ele
quem descobriu as runas em um ritual de auto-gacrifMesmo tendo seu nome
invocado antes das batalhas, os guerreiros sabeméagupodem confiar plenamente em
Odin, pois € um deus instavel e pode mudar o searifa em uma batalha a qualquer
momento. (Bronsted 2004: 249)

Desconsiderando alguns recortes temporais e gemgatemos Odin como
deus supremo do pantedo nérdico. Em sua trajetériango dos muitos contos e mitos
em que aparece, Odin é representado com difer&medes divinas, tais como deus
das batalhas, dos poetas, lider dos deuses e deumattos. Como veremos mais a
frente, Heltem controle sobre todos os mortos dos nove murhbetanto, Oditem
autoridade sobre aqueles que se mostram validoguatar a sua horda em Valhall.

Por vezes retratadas como filhas de Odin, as véqusdo espiritos guerreiros
femininos que auxiliam o exercito escolhido porrOaas batalhas. Mas a funcéo das
valquirias que nos interessa € a de buscar em awsionortos na batalha aqueles que
honraram o nome de Odin e que nela morreram vaoreste.

Os guerreiros que morrem em batalhas dedicadaes s8elcarregados pelas
valquirias para Valhall, onde eles séo arroladosems corpos militares, que
estara atras de Odin no Ragnarok. (Bronsted 2Q®): 2

Quanto a escolha daqueles que entrardo em Vapfmdlemos entender que
Davidson e Morin compartilham idéias semelhantess ocom uma diferenca: apesar de
ambos considerarem o Valhall como o paraiso dosltedos, Morin considera que
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somente os lideres, principes e reis eram os éd0sii'Os paraisos sao transposicoes
ideais da vida da classe dominante” (Morin 1998)13a Davidson avalia que todo
aquele que morresse em nome de Odin e mostrassalseuteria seu lugar garantido
ao lado de Odin em Valhall:

A idéia de entrar no palacio de Odin ap6s a morteer@ sustentada por
evidencias da literatura. Aqueles que morriam sigerdo deus, através de
uma morte violenta em batalha ou sacrificio, gaahmentrada em seu reino
(Davidson 2004: 127).

Vale lembrar que mesmo que consideremos essasiadegcomo guerreiras, e
formulemos nossa teoria geral baseados nesse @sp@obs que considerar que em
toda e qualquer sociedade baseada em lutas e guexistirdo membros essenciais ao
seu funcionamento que nao fardo parte da classeegae(mulheres, agricultores,
comerciantes). E esses membros podem possuir wngacdiferente quanto a vida
apos a morte.

Bronsted afirma que podemos encontrar em suastgeggsias diversas maneiras
como o homem viking encarava a morte:

N&o havia regras fixas e inalteraveis na Escandindwbre as praticas
funeréarias; numerosos fatores determinavam os ogtadotados — costumes
locais, riqueza, posicdo social e a importanciatirel da tradigdo crista ou
paga. (Bronsted 2004: 261-262)

O autor enfatiza que

[...] ocorriam tanto o sepultamento quanto a crémaem alguns casos o
sepultamento era feito em grandes camaras de raadeiem outros em
modestos caixdes; em um grande navio ou em um peghbarco, ou,

ocasionalmente em um barco simbdlico feito de medmu em uma

carruagem.(Bronsted 2004: 261).

Para Bronsted, um dos motivos dessas discrepaectie os métodos de
sepultamento advém das diferentes formas de cong#ieala vida apos a morte nas
variadas religiosidades dos povos (e de suas shasseandinavos. Acerca da diferenca
de ritos e crencas fundadas em diferentes classisss afirma:

A mitologia registrada nos poemas eddicos e porrrBradirma que os

guerreiros mortos em batalha iam ou para Valhahdim ou para a fortaleza
de Freya. Para esta ultima iam também as mulhetes rgorriam.

Presumivelmente, todos os criminosos proscrito®wvardes iam para Hel
(Bronsted 2004: 262).

Ao abordarmos a figura de Odin como deus dos merias batalhas, vemos a
funcionalidade do paraiso de Valhall. Do mesmo maaoanalisarmos Hel como o
dominio dos que morreram longe das batalhas, pclerhservar o valor guerreiro
desse povo.

Os Dominios deHel

Uma das concepcdes de vida apdés a morte se enaomtrsubmundo de
Nilfheim, onde a deushlel tem poderes sobre todos os mortos dos nove mutalos
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mitologia escandinava. Assim como analisa Davidd®68: 102), as referéncias que
temos dos dominios de Hel sdo vagas - na verdadee@m somente no livro de
Sturluson cuja fonte utilizada para tanto se mastrao uma daquelas que se perderam
— 0 que temos sao as descri¢cdes das jornadas laigara

Entretanto, a idéia geral dos dominios de Hel pade ser descartada,
principalmente pela maneira como tal ideal evohaumentalidade da sua populacao.
Com o tempo, a palavra "Hel” deixou de designarestie a deusa, passando a designar
a “morte” e mesmo o local dos dominios da deusasemNa idéia de Valhall
apresentada por Sturluson somente 0s principegreegos valorosos mereciam lugar
ao lado de Odin, sobrando a Hel os mortos por doeng velhice. Outro dado
importante é que na lingua inglesa “hell” significaferno” na sua forma contraria a
“paraiso”.

Analisando tais afirmacdes em conjunto, somadasraaf como a deusa Heél
descrita (como metade de uma mulher normal, matadser em putrefagcéo, ou seja,
algo monstruoso), podemos observar que os homemasnti medo de serem lancados
em tal lugar. Sabemos que Hel é filha de Loki, wlas trés monstruosidades daquele
que trard o fim dos tempos, resumindo, sdo mugagé&as negativas que remetem a
Hel.

Definicdo doDuplo

Durkheim, utilizando as concepc¢oes de Tylor e Spredefine o duplo como “a
idéia de alma teria sido sugerida ao homem peletésplo, mal compreendido, da
dupla vida que ele leva normalmente no estadogiBayide um lado, e durante o sono,
de outro.” (1996: 35). Deste modo, uma vez em estde sono, 0 homem se
desprenderia do corpo, indo a lugares e realizéamgknhas impossiveis para o0 corpo
material em que se encontra na sua vida diurna.

Mas ele s6 pode ter ido se existem dois seres oebe:seu corpo, que
permaneceu deitado no chdo e que ele reencontteesertar na mesma
posicdo; outro que, durante 0 mesmo tempo, moveatrsgés do espago.
(Durkheim 1996: 36).

Esse duplo, dotado de uma plasticidade, maleaBddidenobilidade, sairia do
corpo, pelos orificios, mais comumente a boca erndurante o sono, ou mesmo
durante rituais ou estados de éxtase. Entretapésaa de maleavel, o duplo tem forma,
e essa forma é, normalmente, a mesma do corpo.fisaredita-se ainda que o duplo
sofreria todas as deformagfes do corpo fisico,efossles ferimentos ou o proprio
envelhecimento. (Durkheim 1996: 36). Ou seja, @agrerde um dedo, o duplo perde o
mesmo dedo; o corpo tem 10 anos, o duplo tem 1§; ancorpo tem 50 anos, o duplo
tem 50 anos.

“Para uma inteligéncia rudimentar, com efeito, atsmoéo se distingue de um
longo desmaio ou de um sono prolongado; ela tenastoas aparéncias disso”
(Durkheim 1996: 37)Deixando de lado o carater pejorativo da fala dmraleste
aspecto € de grande importancia para entendercagéo geral do duplo.

Se temos no sono pequenos espacos de tempo neddlglo se desprende do
corpo, € na morte, tida como um sono prolongade, @wuplo se livra do corpo
definitivamente. “Inclusive, uma vez destruido @poo— e os ritos funerarios tém em
parte por objeto apressar essa destruicdo -, aagdpaé tida necessariamente por
definitiva”. (Durkheim 1996: 37)Uma vez fora do corpo, definitivamente, o dupl@est
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pronto para encarar sua jornada — que depende@ddecrenca, sendo possivel desde a
ida a um paraiso até a reencarnacao.

Para os povos que estudamos essas concepc¢Oestsmimam definidas. Para
0S germanos, as agdes do duplo mostradas anteni@reéo realizadas pelamr
(forma).

A palavra hamr designa a forma interna que cadaassuiria. Como dito, €
suscetivel de evadir-se do suporte corpéreo, quer @m catalepsia ou
levitacdo. O hamr a capaz de retornar para outred ou outras épocas,
com a finalidade de acompanhar as missdes corm@mfde seu possuidor.
Ele assume uma forma animal, em geral simbélicaedesuporte. Uma vez
que a empreitada esta cumprida, ela regressa o o seu possuidor
(Langer 2005: 64).

Apontamentos

Nas narrativas apresentadas nosso objetivo, desdeim, foi tentar relaciona-
las com as questdes da juventude, do envelhecineedédomorte. Com eles em mente,
faremos nossas discussdes mostrando como essesergpcoes se conectam.

O poemaRigsthulamostra de que modo surgiram as trés camadas saaai
Escandinavia. Entretanto, o que nos importa n&@@sanodos como essas camadas sao
classificadas, quais os adjetivos que as caraaterea partir de quais personagens elas
surgem. Os escravos sao descritos como sendo aleriéos a vadios, os homens livres
de criadores de gado a soldados de cavalaria elweande guerreiros a lideres. Temos
de notar que os escravos surgem dos bisavos, osnlsdires dos avos, e 0s nobres
dos pais. Quanto ao papel dos escravos, margidaizaa sociedade e oriundos de
personagens de idade bem avancada, podemos codgrreguoe esses pPovos
menosprezavam a velhice. Do mesmo modo, ao vermoslwes no topo da sociedade,
descritos como guerreiros e oriundos dos persosageanmns novos (somado ao detalhe
de somente terem filhos homens, que desempenhasasnesciedades o papel de
guerreiros), podemos concluir que exaltavam targoesreiro quanto a juventude.

Nesse mesmo aspecto, o que vemos ha viagem dexUtgard e no roubo das
macas da juventude, sdo representacdes, tantedebilidade de envelhecer, como da
ansia de se manter jovem. Encontramos esse megred@sa lenda dBeowulf em
que o rei Hrotgar tem suas forcas extinguidas yellsice e ndo consegue proteger seu
povo e Beowulf chega em cena jovem, solucionandoraisiemas do reino de Hrotgar.
No entanto também a velhice chega a Beowulf e 6i lser utiliza de suas forcas uma
ultima vez.

N&o é de se espantar que uma sociedade guerralta ajuventude, ainda mais
quando temos acesso a descri¢do do Valhall, oguéena a pensar no grande interesse
do guerreiro em adentra-lo. Entretanto, devido empsa de que deveria morrer em
batalha, para conseguir tal intento, era de grangertancia que néo envelhecesse ou,
ao menos, ndo perdesse sua forca e vitalidade g@sae modo, poder continuar no
campo de batalha — visto a inutilidade de um guerielho e sem forga.

A exaltacdo da forca e vitalidade pode ser comgtatambém fora do sistema
religioso; em uma comunidade viking guerreira dmslourg, existiam regras rigidas
como a de que “nenhum homem poderia entrar paaa easpanhas se tivesse mais de
cinqienta anos ou menos de dezoito” (Davidson 20DW4:

Ao ter o envelhecimento como um processo que extirag forcas, e a infancia
como uma idade em que as for¢cas néo estdo plesss (@omo mostrado na questao do

http://www.brathair.com 15



Brathair 11 (1), 2011:.3-22.
ISSN 1519-9053

sacrificio), a juventude, ou idade adulta se magirao aquela em que o homem esta no
seu apice de forca e vitalidade. Desse modo, um Qoerreiro seria aquele que
estivesse nessa faixa etaria, ou pelo menos tiesssgas caracteristicas.

De acordo com Durkheim, “ha povos em que nao sstgredeveres funerarios
aos homens chegados a senilidade; eles sao tratanmsse também sua alma tivesse
se tornado senil{1996: 49), informacado que corrobora o fato detqu@bém em outras
sociedades existiam crencas de que o duplo envalbecima vez velho, néo teria o
mesmo valor que teria jovem. Dai a intencdo deasoagdo do duplo.

O duplo guarda os tragcos de seu ultimo dia; patgrara que se possa ser
um ghost vigoroso, prefere-se morrer vigoroso: as vezesyalbBos sdo
enterrados vivos, enquanto ainda lhes resta umopdacenergia, a fim de
que seu duplo nédo seja senil demais. (Morin 1938).1Assim, quando a
morte resulta da doenca ou da velhice, parece glima s pode conservar
forcas minguadas (Durkheim 1996, p.49).

As palavras de Eliade e Morin condizem com o quediamos que ocorria
com os guerreiros escandinavos. Imaginemos umeajigeque se encontra no estado de
transicdo entre sua juventude e velhice. Se elégncam a envelhecer, logo sera afastado
das batalhas e, consequientemente, perdera a agadene adentrar no Valhall

Outro aspecto a ser destacado € exatamente a@desfidn¢do do duplo apds a
morte: se é o duplo que adentra no Valhall e |a farte do exercito que lutard na
batalha final, ha de se esperar que este duplau@assnesma forca e vitalidade que
possuia 0 corpo de que se desprendeu. Afinal, pogidperpetuam para além da
morte, suas atividades préprias, seu tipo de vidiadrin 1997:138)

Neste sentido, veremos outra caracteristica envdtva trajetoéria do duplo, ao
mesmo tempo em que continuaremos a ver as quetadesnservacdo do duplo, ao
abordarmos a funcdo da cremacédo. A cremacao € umasforma de se apressar o
rompimento do duplo com o corpo, e, desse modo,ediHp de sofrer as
decomposic¢des da carne. Na cremacao “o individpoiree sua tendéncia a salvar sua
integridade além da decomposi¢ao” (Morin 1997:133)

Na Escandinavia era comum a cremacao e, em al@sws,co0S COrpos eram
cremados em um barco, em direcad/athall, que estaria ao stll Podemos ver nisso a
idéia tanto de ajudar o duplo em sua viagem, coaorenca na manutencao do duplo,
pois, baseado no processo de cremacao, mandavaphop € n&o o corpo.

Morin comenta que “para chegar a seu reino, o dugia que fazer uma
viagem”. (Morin 1997: 146). Alem da representacaobdrco, que guiaria o duplo ao
Valhall, temos também as valquirias como outro tgm ajuda no processo de
separacao, ao recolherem os corpos dos guerresspmhiElos, mortos no campo de
batalha. Esse “corpo” que elas pegam nao podeusier €2 ndo o duplo, ja que o corpo
material encontrava-se ho mesmo lugar em que Cenir.

Encontramos nas descricdes do modo de vida dosegosrescandinavos um
desdém perante o risco de morte. Era necessarnairefiferenca e total auséncia de
medo de morrer para adentrar em seu paraiso. Corewemplo apontado por Morin da
bela-morte buscada por muculmanos para conduzitetamente ao paraiso das huris
(Morin 1997: 72), vemos algo semelhante em nostadeso guerreiro escandinavo
nao temia a morte, ia para a batalha com a idégudgese chegasse sua hora, la seria 0
local onde encontraria sua bela-morte e, assinangjeia seu lugar erivalhall. Sobre
isto temos esta transcricdo da cancao de morteetoegyo Ragnar Lodbrok:

Alegra-me saber que o pai de Baldur preparou bapa@so banquete. Logo
estaremos bebendo cerveja das cornucopias. O camgpedsier & morada de
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Odin nao lamenta a propria morte. Ndo entrarei empslacio com palavras
de medo nos labio. Ao Esirs me dardo boas vindasnofte vem sem
lamentacado... Parto ansioso. Os Disir me chamam ga@sa, aqueles que
Odin envia até mim dos palacios do senhor das Elostegremente, beberei
cerveja no assento de honra dos Esirs. Os diasirdemida acabaram. Eu
morro rindo. (Davidson 2004: 127)

A esta morte sem lamentacdo podemos pensar comdeH|1992: 94-96) ao
analisar a morte-renascimento, como ritos dedgém e posteriormente analisar o pos-
morte enquanto renascimento espiritual. Mostrarmo-m exemplo indiano de
sacrificio, Eliade defende que o sacrificante cgresae para “alcancar, apés a morte, o
Céu, a morada dos deuses ou a qualidade de delimig(EL992: 95). Deste modo,
considerando a idéia de bela-morte de Morin (1982), vemos que O guerreiro
escandinavo realmente ndo teme a morte, ndo padé-lée pois se o fizer nao
alcancara o renascimento espiritual que deseja,

Apesar de Morin (1997: 72) usar o termo “bela-nifopi@ra tratar da questéo do
suicidio, com o intuito de alcancar o paraiso, \arfgubverter’”, um pouco, seu
conceito para pensar nosso objeto. Primeiramentenae-se por suicidio o ato de tirar
a proépria vida por vontade propria. Ora, 0 guerre#io queria morrer; como qualquer
homem de guerra, sua intencdo era a vitoria e, €ansua honra seria garantida.
Entretanto, se, dada a inevitabilidade da mortdtima honra do guerreiro ali se desse,
morrendo sem medo e louvando o nomeOdin, 0 guerreiro passaria o resto de sua
“morte” lutando, treinando paraRagnarok

Tal pratica, ou pensamento, de morrer em batafitaneéeu-se até a Alta Idade-
média germanica, como aponta Eliade ao falar dacgmwsque Odin ocupa no
imaginario nordico:

Su condicién de dios soberano y a la vez de dida deerra y de la muerte
hace que se entienda mejor el caracter sagradm menarquia, asi como la
valoracion religiosa de la muerte en el campo dallba concepciones que
caracterizan la alta Edad Media germanica. (Elia9: 198)

Posteriormente, tendo em vista que a questéo ida@isupostulada por Morin
tem seus problemas para ser pensada na Escandiadvigculos IX ao Xl, tentamos
aplicar a teoria do auto-sacrificio, também de W¢1997).

Com o que ja foi dito acerca de Odpodemos perceber que o deus representa
perfeitamente o carater de auto-sacrificio. Em &uk conhecimento, Odin sacrificou
um olho seu ao gigante Mimir para beber da fontsatieedoria, guardada pelo gigante.
O deus também se enforcou na arvore central deergmvda mitologia escandinava,
Yggdrasil, transpassado por sua lanca e ali fimuwunpve dias sem beber ou comer, até
0 momento em que apareceram as runas. Desse nwsdacrificios oferecidos a Odin
eram, em comum, realizados por enforcamento owspgessando a vitima com uma
lanca. (Langer 2004: 67)

O auto-sacrificio apontado por Morin mostra queeasoa ou ser sacrifica algo
para ter um retorno proprio ou para outros, e quamkis se quer, mais tem de se
sacrificar. O problema que encontramos nesta quéstéle a ser quase que 0 mesmo
da questéo do suicidio: o guerreiro ndo busca gmor

Ainda que Eliade coloque que o sacrificio por vdees o sacrificado a morada
dos deuses, para o guerreiro ndo funcionava deiee $e para entrar em Valhall o
guerreiro tem que morrer lutando por Odin, issmifita que Odin, como deus da
guerra, estara ao seu lado e, portanto, condweiréxercito a vitoria.
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Como ele entraria em uma batalha para perder?dQgagrreiro tem de entrar
em batalhapreparadopara morrer, mas nao corantadede morrer. Portanto, falta-nos
uma teoria que mostre que o guerreiro escandinasaéculos IX ao Xl realizava algo
como um suicidio ou auto-sacrificio inconscientBi§io buscava tais feitos, mas
esperava pelo dia em que seria escolhido por Odatahido do campo de batalha
pelas valquirias.

Fica claro nos mitos apresentados que o envelleatore a morte sdo assuntos
abordados de maneira singular pelos povos EscammdinBles assumem a morte como
algo inevitavel, assim como a velhice, e seus aass mostram nos relatos miticos que
nos deixaram. Além disso, confirmamos esta afirmagido o mito do Ragnarok, no
qual, desde o principio se torna claro para Odmela e os outros deuses terdao um fim.
Desse modo, é certa a mortalidade enfrentada mHoases, tendo em vista que
envelhecem e que de nada adiantaria ter vida etarnregando um corpo decadente.

Concluimos, portanto que os deuses também se eacamt cercados e aflitos
pela morte e a encaravam de maneira singular,tearndo ndo apenas a morte, mas
também o constante risco de morte que esses pawvasciavam: “A violéncia e as
batalhas estavam sempre presentes na vida dos $i@ogueriodo pagao no norte da
Europa” (Davidson 2004: 39). A angustia dos dewsasa angustia dos homens, do
guerreiro ao camponés, como 0 provérbio apresemaditavamal “Um homem néo
deve se afastar uma polegada se duas armas quasid@ampos, pois ele nunca sabe
quando precisara de sua lanca” (Bronsteed 2004: 230

Desse modo, “A literatura herdica € baseada em sotéedade inquieta,
acostumada a violéncia e a brevidade da vida”. i{i3an 2004: 59). O chefe do grupo
era 0 guerreiro de maior valor, a quem o gruposeguir e servir. Nota-se no excerto
gue nem tanto por necessidade, mas por causalidastgiedade nordica exaltasse a
juventude. Cedo ou tarde um grupo seria enfrentselo lider dificilmente chegaria a
velhice, seria morto ou substituido antes disso.

Camara ao discorrer sobre o poder real anglo-saxkdiza Max Weber para
consolidar o ideal carismatico do chefe guerreigrapa manutencdo de seus
subordinados. “O lider carismatico s6 é aceito pglopo enquanto desempenha
corretamente as atividades a ele conferidas, aatisflo as necessidades do grupo. Um
mau lider é prontamente abandonado” (2003: 188@®ssa altura, devemos observar
que a juventude que discutimos nao € simplesmendégjuventude ligada a idade, e sim
a virilidade, a forga, visto a necessidade destebutos no quotidiano dessas
sociedades.

N&o é ocasional o fato da entidade suprema desses,o deus Odin, possuir
as funcbes de deus dos mortos e deus das batallcatto a Odin representa 0 sucesso
na batalha, por mais que por vezes seja considdragmeiro e de ndo confianca
(Davidson 2004: 41), devemos entender a recorrémclin em busca da vitdria no
campo de batalha. Por mais que nao obtenham susmsbatalha, pelo fato de estarem
lutando em seu nome, receberéo sua acolhida enal&lesse modo vemos no culto a
Odin, sua dupla caracterizacdo (deus das batakkgsedos mortos).

Concluséo
A partir do estudo dos mitos apresentados, fosiges compreender um pouco

mais acerca dos povos escandinavos de mais de s#ozdos atras. Vimos como
encaravam a morte e a fatalidade de se envelhaBegee maneira isso estava inserido
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em suas sociedades. Ndo somente isso, também pedgrootar esses pensamentos
para nossa sociedade contemporanea, pois seguade,El

Compreender a estrutura e a fungdo dos mitos réedsales tradicionais ndo
significa apenas elucidar uma etapa na histéripedtsamento humano, mas
também compreender melhor uma categoria dos nass@emMporaneos.
(Eliade, s/d: 9)

“Néao envelhecer é nao morrgiorin 1997: 322), essas palavras proferidas por
Morin fazem referéncia a luta do homem e da ciéoordemporaneos contra a velhice.
Tendo em vista que “uma mitologia € o comentarmeesico de uma era ou civilizacao
sobre os mistérios da existéncia e da mente hurhgbawvidson 2004, subtitulo),
concluimos que as mesmas vontades, desejos e rdedasscandinavos de mais de
quinze séculos atrds continuam permeando noss&dsde; assim como Morin
comenta sobre um garoto que decide nunca se bagaarnao ter barba e com isso
nao chegar a velhice (1997: 31) visto que os vedhqse morrem

Eles se sabiam mortais, assim como nds nos salbeortas. Eles conheciam e
temiam a velhice, assim como nds conhecemos e tesmanvelhice. Suas macas da
juventude séo a realizagcdo do intento do homemengmiraneo de desenvolver
medicamentos ou processos que retardem a velhitantd eles conheciam a fatalidade
da morte como nds a conhecemos e também lutavata que travamos contra ela, que
“ndo € uma luta para vencer a morte, e sim pararéa”. (Morin 1997: 321).

Percebemos ser compreensivel que em povos gusfreiroanseio de
permanecerem jovens e a valorizacdo da juventuden easpectos inerentes ao
funcionamento de suas sociedades. Hoje, observangka sociedade, cada vez mais
globalizada, retomamos 0s anseios apresentadas gmlos mencionados.

Em nossa sociedade quando, cada vez mais, a irapagvalores relacionados
a beleza, saude e juventude, mais as pessoas bpscameio de cirurgias plasticas,
produtos de beleza e tratamentos estéticos, pecermme jovens, ou mais
precisamente, ndo envelhecer. Os meios foram toscadlas aparentemente o objetivo
continua 0 mesmo: manter-se jovem. Ao analisarmd® tque fora abordado nos
perguntamos: Sera que N0ssos anseios mudarangtertto a historia indica?

O qudo distante estamos desses ideais até agoudidtis? Tratou-se apenas de
analises com o intuito de mostrar como pensavanmomsens daquela sociedade?
Cremos que nao. Afinal, quantos seriados televssivimvelas, livros, histdrias em
quadrinhos, e assim por diante, ndo vemos mangfiestada idéia de duplo? Na&o
somos bombardeados dia-a-dia com técnicas e poduoprometem um retardamento
do envelhecimento e/ou rejuvenescimento? N&o seamamtacdes sofridas - gracas as
novas tecnologias — nas formas de expressao dacesb@mana? Afinal, essas crencas,
em sua esséncia, ja desapareceram? Se desapardoeaamesquecidas? Parece que
nao, como Eliade nos diz: “ndo desapareceram sedmrdestigios: contribuiram para
gue nos tornassemos aquilo que somos hoje; fazetm, partanto, da nossa propria
histéria” (Eliade 1992: 97).
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NOTAS

! Os escaldos, o8kalds sdo poetas da era viking, ou mesmo posteriotessgguem uma determinada
métrica em seus poemas. Na segunda e terceiradadfdda em ProsaSkaldskaparmal (A Poesia dos
Escaldos) e Hattatal (Lista de Métricas), Snorrilickese a explicar como se procede a linguagem
escaldica. (Boulhosa 2004: 13-18).

% Tal problema se manteve até que, em 1643, Brymj@feinsson, bispo de Skalholt, descobriu um
manuscrito, claramente escrito proximo ao ano 13@dfendo vinte e nove poemas, completos ou
fragmentados, e alguns deles com as mesmas linkstsoges usadas por Snorri. Grande foi a alegisa d
estudiosos, pois aquele com certeza deveria sempahos ma parte da tdo procurddéddade Saemund
the Wise. Assim, o bom bispo catalogou seu achadmmoEdda de Saemundntiga Eddaou Edda
Poéticatal manuscrito é conhecido até nossos dias. (t&alivre do autor)

%A maneira que 0s poetas encontrariam para penpatiaarrativas seria essencialmente a utilizagéo d
formulas e temas, e ndo a memorizacéo [...] Estéelndedrico também foi aplicado a outros contextos
como a Escandinavia Medieval, sempre procuranddicexpa origem de fontes literarias enquanto
narrativas criadas por formulagfes poéticas durmamlidade. [...] A questdo basica era tentagretar
como a poesia seria transmitida antes da esctitd,agsua audiéncia e quais eram as formulas para s
composicao. Este pesquisador definiu alguns parémetara a poesia nordica précristd, um pouco
diferente da tradicdo literaria germanica contiaenue seria: uma poesia muito menos ‘“relaxada”,
repetitiva e convencional no estilo, com retériGssucinta e precisa, apresentando um didatisnito mu
mais epigramatico, com tendéncia a uma fascinag@¢teatral na performance e com carater fortemente
dramatico. O pesquisador também procurou distingutomposicao (em nérdico antiggrkja) da
recitacdo flytja, kveda, esta Ultima tendendo ao improviso”. (Langer 2G038)

“Skalat madr ranar rista, / nema rada vel kunnatAerdr mérgum manni, / es of myrkvan staf villisk
sék a telgdu talkni / tiu launstafi ristna, / pafrHauka lindi / langs ofrtrega fengitgils Saga LXXIII.
apud Oliveira 2009:; 48)

® Respectivamente, homem do gado, o grosseirotaxgri o mosca de cavalo, guardador de concubinas,
o fedorento, o tronco, o gordo, o vadio, o de pgnaade, o torto, 0 cinza, a tora, a baixa e enada, a

de perna gorda, a de nariz rastico, a barulherdangente, a cabide de madeira de carvalho, vestida
trapos e a manca.

® Respectivamente, homem, o forte, o dono de tdtmsem livre, o artes&o, o de ombros largos, soldad
de cavalaria, o de barba feita, 0 dono de casgspprietario de fazenda, o de barba bem cuidada,
homem, mulher de valor, noiva, a magra, a orgulh@$emnesta, mulher, a orgulhosa, esposa, a tienéda
cheia de graca.

" Respectivamente, filho, crianga, descendente efrerdfilho, descendente, menino, filho, descenelent
parente, filho de nascimento nobre.

80 quinto éGlathsheim(“Lugar de Alegria” este é o palacio de Odin e aparcomo quinto pois é o
quinto de uma sequéncia onde o autor descrevelasigsmdos deusgse brilhante dourado ali / Fica
Valhall (“Saldo dos Mortos™)estiradamente largo. / E 14 Othin cada dia seleeid os homens que
cairam na luta. / 9. Facil é de saber para ele qu@thin / Vem e observa o saldo; / As suas vigas sa
lancas, de escudos é o telhado, / nos seus bamceslaras estdo espalhadas. / 10 Facil é de sabex pa
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ele que a Othin / Vem e observa o saldo; / La sudp@m lobo pela porta ocidental, / E por cima dele
uma aguia paira (provavelmente o lobo e a aguia sédo figuras p&tas)[...] 18. Em Eldhrimnir
(“Fuliginoso com Fogo”, a grande caldeira de Vdhaindhrimnir (“A Face Fuliginosa”, o cozinheiro
dos deusestozinha / Saehrimni(*O Enegrecido”, o javali de Odin, que todo diaiaaa fome dos
guerreiros e durante a noite torna-se inteiro n@vae) para ser cozinhado novamente no proximo dia)
ferve a carne, - / a melhor das comidas, mas pohomsens sabem / em que passagem 0S guerreiros
festejam. / 19. Freki e Ge(fO Ganacioso” e “O Voraz”, sédo os lobos de Oditgearfather(Odin)
alimenta, / o lutador muito afamado da velhice: &3vho vinho sozinho o deus enfeitado por arma, /
Othin, faz para sempre viver. / 20. Por cima dehigfitrth (“O Lar-Médio”, a terra dos humanos$jugin e
Munin (“Pensamento” e “Memdria”, os corvos de Odambos cada dia se pde a voar; / por Hugin temo
que ndo retorne a casa, / Mas por Munin minha popacdo é maior. / 21. Rugidos barulhentos vém de
Thund(“O Rugido”, o rio em volta de Valhallg o peixe de Thjothvitn{fO Lobo Poderoso”, no caso o
“peixe de Thjothvitnir” refere-se ao sol. A passagéaz referencia ao lobo que persegue o sol)
Jovialmente passa pela inundacao; / Parece dificianfitridio dos mortos / vencer a torrente selvagé

22. La fica Valgrind“O Portédo da Morte”, portdo principal de Valhal) portdo sagrado, / E atras estédo
as portas sagradas; / Velho é o portdo, mas poi&sao / Que podem contar quédo bem é trancado. / 23
Quinhentas portas ali tém, / eu suponho, que nae$me Valhall; / Oitocentos lutadores por uma port
passardo / Quando irdo guerrear com o lofm lobo referido é Fenrir, € muito comum encontrar
referencias a ele para de referir ao Ragnarokatigicéo livre e significados apresentados pelautiara

° Os nove mundos da mitologia escandinava apresengat Snorri n&ddaem Prosa sdo:Asgard (a
morada dos deuségsirs— os deuses escandinavos eram divididos em dtegocias, estando dsesirs
em um patamar acima dvanirs), Midgard (terra dos humanos)ptunheim(lar dos gigantes)/anaheim
(a morada dos deus&&anirs), Alfheim (lar dos elfos de luz)Musphelheim(lar dos gigantes de fogo,
comandados pdsutr, aquele que a tudo queimara ao fimRignarol, Svaltalfar(lar dos elfos negros),
Nidavellir (a terra dos andes) e, finalmentiélheim (os dominios délel).

% Um aspecto interessante ®igsthulaaponta que na ultima casa dRig visita, da linhagem dos nobres
e guerreiros, as portas estéo voltadas para erauleferencia a entrada garantida dos nobres n@Nal
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