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Resumo
Este breve artigo pretende discorrer sobre asgeptacdes do tempo terrestre e sua relacao com a
eternidade (atemporalidade) cristolégica na veaddma deA Demanda do Santo Graale fins do
século Xl (Codice 147 d8ibliotheca Palatina Germaniade Heidelberg, c. 1290). A indagaggo
acerca do tempo nesta fonte pode elucidar ndo sper@ncepgdo do mesmo que subjaz |aos
romans arturianos, alemdes ou de outras tradicdbes mesliewaas construir um indice d
inteligibilidade para a forma como os homens dadéddédia Central (séculos XI a Xl
vivenciaram e representaram para si mesmos a prélsioria da Salvacgéo.

Palavras-chaveCiclo Arturiano, Tempo, Eternidade.

Abstract
This brief paper aims at discussing representatiohsarthly time and its relationship to
Christological eternity (non-temporality) in the iG&n version ofThe Quest of the Holy Gralil
dating back to the end of the ™ 8entury (Codex 147 aBibliotheca Palatina Germaniafrom

Heidelberg, c. 1290). The inquiry about time insteburce allows not only to elucidate the time
conception that underlies the Arthurismmans— eitherGerman or pertaining tother medieval
traditions, but also to achieve an index of inggitiility on the way central-medieval people {itb

13" centuries) actually experienced and represente#iistory of Salvation.
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O célebre adagio do poeta latino Virgiliogparabile, tempus fugitpresente a
coletanea de poemas intituladaeorgicas (3,284), € uma bela sintese para as
contradi¢cbes, ambivaléncias e complexidades dagimaancomo os homens da Idade
Média compreenderam e viveram a dimensao do te@goopdsito deste breve artigo
€ investigar as representacdes de tempo, bem asnelacado inequivoca com a ideia
de eternidade, em uporpusproduzido por atores sociais de cultura internrediao
final do século Xlll, a versdo alema AdDemanda do Santo GréDie Suche nach dem
Gral, integrante doProsa-Lancelotem seu quinto volumé).Com o desenrolar do
texto, procuraremos explicar de que formauatoritasde Virgilio pode figurar como
um interessante epitome do lugar do tempo no plasaepresentacdes de si e do outro
advindas dos trés niveis de cultura centro-medievailtura de alto repertério (de
expressdo latina), cultura intermediaria (de exg@@snormalmente vernacula, mas
também oral e latina por vezes) e a cultura pofdeexpressao oral e gestual) (Franco
Jr 1995: 35-36).

Como salientou Aaron Gurevitch (1983: 96), acatralas categorias da cultura
medieval, o tempo é o elemento socialmente sigmifee mais apto a revelar a esséncia
de determinada formacado cultural. Desde Marc Bleckeu precios@pologia da
Histéria ou Oficio do Historiador(1944), os historiadores tém-se preocupado com a
insercdo de sua producao intelectual em seu peegeele, historiador), esclarecendo
quais as influéncias, condicionamentos e persgecidoliticas e ideoldgicas a influir
sobre sua escrita da Historia. Em meio a tal rafexMarc Bloch percebe que o
presente do historiador — como qualquer presente sempre uma intersecdo de
multiplas temporalidades, um palimpsesto de disagoras cada qual sendo, a um sé
tempo, uma dimensao semantica e um lugar da men@orapreender melhor como os
medievais entendiam o tempo implica elucidar methiodiversos sentidos das varias
temporalidades de que se compde nosso proprio rpeesema vez que, enquanto
Ocidente, temos na Idade Méditoushistorico de nossa gesta mito-poética.

Todo exercicio do pensar historico deve apresecdano primeira operacédo de
construcdo de sentido, a andlise awpus documental, da fonte priméaria. Antes de
acessar criticamente o texto, faz-se necessambeaister alguns breves pressupostos
metodoldgicos. Afirmamos, ao inicio deste trabalipge aDie Suche nach dem Gral
alema (a qual se fara referéncia por meio dasaisibSQ € um registro produzido no
seio da cultura intermediaria. Aqui se adota a teg® hermenéutica proposta por
Hilario Franco Junior enMeu, Teu, Nosso: Reflexdes sobre o conceito deraul
intermediéria,ensaio componente da coletae&va Barbada. Ensaios de Mitologia
Medieval(1995).

Os dois polos mais evidentes da cultura medievatudito (desenvolvido pelos
letrados em latim, okitterati) e o popular ou “folclorico” (gestos, palavrasoenfas de
pensar e agir dasitterati) foram a todo tempo intermediados por uma amplerasfe
interface. Esta camada intermediaria entre os posdrulturais emanados, por um lado,
dos grandes centros teoldgicos oficiais, de suastagdes intelectuais canbnicas e
normativas e, por outro lado, os signos advindo®gsteio de cultura dastterati, é
designada comaultura intermediariapor Hilario Franco Junior (Franco Jr 199,

36, 51). As sociedades europeias ocidentais ddos&¢tl contaram com atores sociais
culturalmente hibridos e versateis, responsavéist@nsito entre os dois extremos da
cultura medieval.

Pode-se exemplificar este permanente dialogo estpolos da cultura europeia
medieval por meio da acdo evangelizadora do clei@ico. Os proprios sacerdotes de
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menor grau hierarquico, intermediarios entre omdga pensadores cristdos e 0s
estratos populares, sempre adaptaram os canomkgatica ortodoxa produzida nos
mosteiros e abadias as peculiaridades culturaisedg®es em que atuavam, sobretudo
em vista de seu esforco proselitista. Denotaramstangpastoral mistagogica
(catequética), elevado grau de tolerancia e mesano propdsito sincrético perante as
manifestacbes laicas de religiosidade cristd. Asmmas estavam profundamente
impregnadas de “supersticoes”, crencas e ritosathingdnio ancestral celta, germanico
e greco-latino pagéo.

E oportuno ponderar, neste momento, que ndo é ® dat tais agentes
transitarem pelos dois outros polos culturais queat intermediario seu préprio nivel
de cultura. Como ensina Hilario Franco Junior,atse exatamente do oposto. Por
existir uma esfera intermédia e polissémica, em seeverificam fenémenos de
hibridacao, retroalimentacao, ressignificacdo emeersdo de elementos da cultura de
alto repertorio e da cultura popular, é que seat@assivel a existéncia de atores sociais
de cultura intermediaria. Os contrastes de ritmmtensidade com quétterati e
illitterari se apropriam do espolio hibrido dependem n&o apdoaconflito entre
valores e interesses em tela, mas também da passesttumentos culturais
diferenciados em cada estrato social.

Ponto de convergéncia entre as demais esferasaig)ta cultura intermediaria
permite a migracdo de determinados elementos cqonalengiando as identidades de
cadaordo e constituindo o proprio fendbmeno da intermediacélbural, hoje muito
estudado por historiadores da cultura e antrop8logesa migracdo se processa, em
primeiro lugar, com uma recepcdo e ressignificadé® espolios polares na teia da
cultura intermediaria, que fornece a matéria-prifgahibrida, que retorna para os
estratos originarios transformada em algo inédideste sentido, oscorpora
provenientes da cultura intermediaria permitem seresse analisados a partir do
pressuposto de existéncia dessa mediagao culaméd, a cultura popular de matriz oral
como as apropriacdes que a mesma e a cultura meadizam do conteudo produzido
peloslitterati. Procuremos, por conseguinte, apreender, de modtanto ensaistico,
como os tréordines centro-medievais compreenderam e procuraram eweetar o
tempo.

Durante um bom tempo conversaram sobre aquilo, tpatar que Lanczelot
retirasse qualquer palavra de sua boca. Mas nenpalaara disse por conta
daquilo que se falou. Entdo deixaram de falar sidse e observaram os
assentos a Tavola Redonda e encontraram em cadgarito: “Aqui deve
este se sentar, aqui deve aquele se sentar”. fa fmsim a observar até que
chegaram ao grande assento, que era chamado otd$3engoso. E la
encontraram letras, e eram recentemente escriteer@ram o que falam, e
elas falavam pois: “Quatrocentos e cinquenta érgumos apos o martirio
de Deus, ao dia de Pentecostes, entdo este asdeveoencontrar seu
mestre”. Quando eles o viram, um disse ao outran ‘#erdade, ha aqui
maravilhosa aventura!”. “Certamente”, disse Lamuzeélaquele que contar
corretamente nesta missiva os termos da resswre&iedNosso Senhor,
encontrara que é hoje, e neste dia devera ocpoer,que hoje é o dia de
Pentecostes que devera ser ap0s quatrocentosueiacge quatro anos. Eu
gostaria que ninguém visse este letra até que,auei deve ultimar essa
aventura, venha(DSG p.p. 14 e 16; traduc&o nossa).

A demanda pelo Calice Cristico inicia-se, tantoDi@ Suche nach dem Gral
como nas versdes portuguesa e francesa, no digrdecBstes, momento em que se
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davam as grandes reunifes militares da aristoctama, normalmente sediadas na
aula senhorial e o adubamento, ou sagracdo de nova@decas. Ao lerem as letras
douradas e recentemente grafadas no Assento Rerggge nas narrativas arturianas
estava destinado ao melhor cavaleiro do mundo,scpjaezas e feitos de armas
superariam a fama de Lancelot/Lanczelot — os cawal®ohort, Lionel e o proprio
Lanczelot travam contato com o vaticinio prodigiogoque apos 454 anos decorridos
da Paix&o de Cristo, o0 Assento seria finalmenternqmi@ido por semestre

Sem entender completamente o significado avemtmires cristolégico da
profecia — faculdade de manuseio exclusivo de perggens eclesiais nos textos
arturianos, como ensina Tzvetan Todorov (Todorok01970-173) — o condestavel de
Kamlot (Camelot) percebe que se trata, justameddéguele dia. Uma primeira
observacéo j4 acena para o primado do tempo btihgjistologico — datas rituais como
Pentecostes — sobre a cronometria cotidiana ou mtémea. Por tal razdo se narra que
0s cavaleiros conversavam “durante um bom tempajll@se soma ao fato de que o
dia especifico deste dialogo é especialmente dekiae mesmo mensuravel por se
tratar da festa de manifestacao do Espirito Santo.

Convém aqui recordar que mesmo a métrica das desddo tempo diario em
voga nas sociedades medievais séo as horas ca®iafuncdo primordial € matizar
e ritmar os oficios monacais, que imitam e repreduas cenas e episodios da saga
terrena de Cristo, desde o Advento e a Natividééla &aixao, Ressurreicdo, Ascensao
e Pentecostes (envio do Espirito Paraclito sobréemerosos e ocultos Apostolos).
Desta maneira, ndo foram engendradas para orienésnpo dos leigos ou atuar como
referéncia para atividades que ndo as monastioassg® aDie Suche nach dem Gral
exemplo de todas as narrativas arturianas e deesmistos medievais em geral,
apresentam as primas, as laudes, as tercas, as,sast nonas, as vésperas e as
completas, mas raramente com alguma referénciasesmeu anos. Nao por acaso,
Jacques Le Goff observa, em Civilizacdo do Ocidente Medievdll964) que a
aristocracia clerical detém o monopdlio sobre aidee@ o manuseio do tempo (Le
Goff 1982: 152).

H&, assim, uma datacao precisa no Assento Perigbdanos decorridos desde
a Paixdo de Cristo, funcionando como momento dézagao do bom agouro, o
advento do cavaleiro que devera ocupar o lugavaldd&edonda. Nao se trata aqui de
nenhuma data aleatoria, pois 450 foram os anosuds;@b do cativeiro egipcio e
peregrinacdo do Povo Eleito no deserto do Singienas a travessia durou 40 anos — e
tal foi o transcurso de exilio dos hebreus no Editoge da Terra PrometidAtps dos
Apo6stolos13:17-20).

Ao final deste tempo de provagdes para o povaesaeel, Deus exaltou o povo
(plebem exaltavjite o conduziu a vitéria sobre 0s sete povos gpiiers que ocupavam
Canaad, restituindo-lhes a terra outrora afiancad®atriarca Abrado. Na consumacéao
deste tempo, por conseguinte, assim como o Povisrdel foi libertado do exilio,
também outra libertagdo esta predestinada a aewnt@cavés da acdo do novo
cavaleiro. Recorrendo ao intertexto arturiano atgnim@ noParzival de Wolfram von
Eschenbach o decurso de 40 anos, coincidindo camedtstes, que assinalaria a
emancipacao do Rei Pescador em relacdo a seu ieoimeortal — e moral — que se
daria com a pergunta correta formulada por seu @efwotagonista da trama, Parczifal,
assim faz por ocasido do cortejo liturgico do Sd@tal no palacio do rei guardiao
enfermo.

Faz-se aqui imprescindivel analisar o significadeg@ico dos numeros

http://www.brathair.com 28



Brathair 12 (1), 2012: 25-38.
ISSN 1519-9053

presentes neste excerto ddt®s dos ApostoloA investigacdo deve ser direcionada
para a tradicdo javista do Pentateudordh) atribuido a MoisésMoshg e demais
escribas da Tribo de Levi, bem como para a tradifgicomentarios hermenéuticos a
Torah no seio do judaismo letrado, denominadudrash Em se tratando dblovo
Testamentoescrito em grego e em ambiente de cultura heélesipor parte de fariseus
helenizados e em diaspora pelo Império Romano,nl@ssociar-se também elementos
da simbologia greco-romana.

Neste esteio, 0 numero 40, decurso temporal dadsév do Sinai e do retiro de
Cristo para o deserto, representa a completudesgpoonstituir na combinacao de 10, o
namero perfeito, a integralidade do universadlanj, e 4, quantidade dos elementos
naturais na tradicdo helénica, desde o filosofespogatico Empédocles (c. 494-434
a.C.), vale enumerar, ar, agua, fogo e terra, oimliea uma completude prenunciada
(Lurker 1993: 79, 197). J4 no que concerne a @ltar Mundo Classico, o gedmetra
Pitagoras de Samos concebia também o nimero 10 alusé@o ao perfeito, pois era o
resultado da soma dos quatro primeiros numerosH3+® (Lurker 1993: 79, 197).

Interessa registrar que, na Baixa Idade Médiaalala judaica considerava o
namero 10 perfeito na medida em que, no alfabdtw queal Javé pronunciou a criacédo
do universo, ha 1Gephiroth (sephirah representa cada sinal grafico do alfabeto
hebraico). O resgate da simbologia do nimero 1@ojmda redescoberta, pelos judeus
da Europa, do livr&efer Yietsiral{“Livro da Formacé&o”, do século Il a.C.), baseeu-s
em alguns numeros dantigo Testament{(GoetscheR009: 75-77). Neste espectro, as
medidas da tenda em que foi conservada, duranteaeskia do Sinai, a Arca da
Alianca, eram compostas por grandezas multiplaglei® As mesmas permeiam a
edificacdo do Templo de Saloméo. Foram dez as pragaEgito (Ex. 7-12), como
também os Mandamentos de Javé sobre o Monte &raQ, 1-17). O dia ritual de
expiacao e purificacdo dos judeusyam Kippur recai no décimo dia do sétimo més de
cada anohanal.

Da mesma forma, noivro de GénesisAbrado concede ao Rei Melquisedeque o
dizimo de todas as coisas (Gen. 14, 20), que mae sera consagrado ao proprio Javé
(Lv. 27, 30). Jaco, ao fundar Betel, na antiga lidade biblica de Luza, também
promete a Javé a décima parte de tudo quanto este IDe conceder, ao assumi-lo
como seu Senhor (Gen. 28,22). TambénNoao Testamenta numero 10 esta repleto
de sentidos simbdlicos, como os dez talentos nabplas de Cristo, ou 0s dez leprosos
curados por ele. Para a Patrologia tardo-antigagmero 10 passa a significar a
perfeicdo cristd, considerado pelo Padre grego eBely como origem delos
(finalidade, destino) de todos os demais numeragk@dr 1993: 80). Compete-nos
destacar também o aspecto maligno do nimero 10pape aludir ao Inimigo, pois a
besta do Apocalipse possui dez chifres em suasakégas (Apo. 12,3).

Na tradicao cristd, desde o periodo tardo-antiguimero 4, por igual, também
alude a totalidade cosmica, relacionando-se aosoguantos, as quatro direcbes do
céu, as quatro estacdes do ano. Neste ponto coasgmalar que o numero 4, também
na Escola Pitagorica, adquire um significado egpesiquanto quadrado perfeito (22),
por ser o cateto maior do triangulo retangulo -n@ddo Triangulo Perfeito — a partir do
qual o filésofo-matematico teria deduzido o Teoretad@itagoras (Chaui 1997: 13-18).

De toda forma, trata-se de uma completude em g@atéporquanto estao
reunidas as quatrmaizes (termo de Empédocles) constitutivas de todos dssedo
mundo, assim se comportando — apenas em conjuwdme origem de todas as coisas
(archg (Chaui 1997: 21-31). Ademais, e@s trabalhos e os diag. 750 a.C.), o
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mitografo Hesiodo concebe que o mundo passou patragidades. Representando,
igualmente, o dominio do divino sobre 0 humano margregos, o niumero 4 sempre
estava presente nas estatuas que o arquiteto Fiddisava a Zeus, pois quatro
divindades da vitéria se apresentavam aos pés deasgLurker 1993: 197). Ainda na
cultura do Mundo Classico, eram quatro as virtuthesleais: prudéncia, temperanca,
justica e mansidao.

A partir da constatacdo de que o rio que nascéardim do Eden se divide em
quatro bracos (Fison, Hévila, Geon e Cuch), corteoannarrativa dé&sénesis2,20,
pode-se pensar no humero 4 como referéncia sinabélropria Criacdo, bem como a
atividade de Javé pode ser interpretada na visdagdatro querubins, capazes de se
voltar para os quatro lados do céu, que teve efadizequiel (Ez. 1,4-14). Ainda com
relacdo a divindade hebraica, o seu primeiro nogwglado como significante para a
significacdo proferida a Moisés no episédio daassanglente Ego sum Qui sujnno
Livro do Exodo(3,14), era composto por quatro consoantes, YHW&é”. Também
na tradicao levitica e nmidrash ha referéncias aos “quatro cantos da terra” [i2).e
aos “guatro ventos do céu” (Dan. 11,4), como matafges da ordenacdo divina do
universo faolam (Lurker 1993: 197).

J& noLivro do Profeta Jeremiasglavé envia quatro puni¢des a seu povo infiel, “a
espada para matar”, “os caes para dilacerar”,Vas do céu” e os “animais selvagens”
para devorar e destruir (Jr. 15,3). Na tradicaadied, ademais, 40 € a quantidade de
anos que representam uma geragao completa.

No que concerne a tradicdo neotestamentéria,oCeisviara, por ocasido da
Parusia, anjos para recolher seus eleitos “dogauantos” (Mat. 24,31 e Mc 13,27),
bem como Satanas tentard seduzir as nacbes dosomégmatro cantos” quando
evadido da prisédo infernal (Apo. 20,8). Ainda (sstpmente) S&o Jodo vislumbra, no
relato doApocalipse ao redor do Trono de Deus, quatro Seres Viveffps. 4,6),
simbolizando, novamente, a Criagdo. Também nelstid rescatologico, hé quatro livros
a serem abertos e, por ocasido da ruptura do selpricheiro deles, os Quatro
Cavaleiros do Apocalipse virdo a Terra causar agefbs vaticinados. Também séo
quatro osEvangelhos Candnicpgomo sdo quatro as extremidades da Cruz de que
pendeu a Salvacdo do mundo (Cristo) e quatro osdgsa profetas doAntigo
TestamentoJeremias, Isaias, Ezequiel e Daniel. No numergpd@e-se perceber de
imediato, aquilo que é poténcia se converte enmpais,se faz matéria.

Quatrocentos e cinquenta anos corresponderam ki ado$ hebreus em relagéo
a Canaa de sua promissédo. Ao término deste pells 0s restitui a Terra Santa e 0s
exalta. Se o cavaleiro eleito para ocupar o Assest@oso deve vir a Kamlot em data
quase exatamente igual, a contar do Mistério dedPa Ressurreicdo do Senhor, este
advento € materializacao e plenitude daquilo quetano do Povo Eleito a Palestina
em figura, em symbolum Se o nimero esculpido no Assento Perigoso, raderao
“bom cavaleiro” Galaathder git ritter, como é qualificado ao longo de todo o enredo),
coincidisse exatamente com o periodo de éxodo @o Eteito, ao término do qual o
mesmo ¢ libertado da iniquidade, entdo o adventGalaath a Logres sacramentaria o
final da demanda pelo Santo Vaso. Outro deve smomento da nova consumacao
escatolégica na esfera do imaginario arturiano.ilaqgue, noAntigo Testamento
ocorre — imperfeitamente — conio figura, antecipagdo e anuncio de uma realidade
transcendente, deve se manifestar em plenituderodettd moldura mitica do
Cristianismo, portantm veritate para usar as expressées de Santo Ambrésio de.Mila

Dai a adicdo, pensamos do algarismo quatro pgeax fm nimero 454, como a
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profetizar que agora, ao contrario do episédiorettstamentario, a exaltacdo do novo
cavaleiro h& de ser plena e ocorrer sob o sign@redga revelada pela Encarnagédo de
Deus. A inclusdo do algarismd parece-nos acenar para o inaudito, para a
transformacgao, em ato puro, de toda a poténcias@ntal do evento anterior, narrado
nosAtos dos Apaostolos

O novo Pentecostes que acontece em Kamlot repeoteatualiza o Pentecostes
que se delilo tempore(no registro biblico), o que acena para um compteneiclico
da concepcdo e da experiéncia do tempo mito-poédictyo-medieval. Outra concluséo
preliminar refere-se a significacdo simbolica erdfénica do tempo medieval. Cabe
aqui ceder a palavra a Jacques Le Goff:

(...) a crenca dos homens da Idade Média de quequel é fundamental para
a humanidade é contemporéaneo. A liturgia faz revieecada ano um

extraordinario condensado, por milénios, de hiat&anta. Mentalidade
magica que faz do passado o presente, porque a tdamhistoria € a

eternidade. E, no entanto, a Encarnacdo encetadamgdo necessaria. A
vida de Cristo, cortando a histéria em duas, aiéai cristd, fundando-se
com base neste evento, disto resulta uma tendénnoia, sensibilidade

essencial a cronologia. Mas essa cronologia nadulénada ao longo de um
tempo divisivel em momentos iguais, exatamente orémsl, aquilo que

chamamos de tempo objetivo ou cientifico (Le Ga¥8a: 148 e 149;

traducao nossa).

\Voltemos, mais uma vez, a atencdo a fonte prim&oan a finalidade de
compreender outra dimensdo magica do tempo panaginario medieval:

Nesse lamento e padecimento permaneceu Parczifdia cinteiro, que
ninguém lhe veio que o consolasse. Quando veio ite, nestava tao
desmaiado e tdo debilitado que lhe pareceu quéaltevam todos os seus
membros. E entdo comegou a dormir e adormeceu edespertou até a
meia-noite. E pois que acordou, entdo viu a suatframa mulher, que lhe
perguntou muito de repente: “Parczifal, 0 que fezgsi?”. E ele responde
gue ndo fazia bem nem mal, e se tivesse como cayafijp permaneceria ai
mais tempo. “Se me prometeres”, falou ela, “quefanés a minha vontade,
quando eu te exortar, eu vou de pronto te dar um barcel, que te leve
aonde quiseres”. E pois que o ouviu, ficou tdo @, que ninguém poderia
estar mais contente, como aquele que nao testawva quem falava e
considerava que fosse uma mulher; era o Inimige,dpibom grado o teria
ali trazido para que perdesse sua alma. E poisetp®uviu que ela lhe
prometia 0 que ele acima de tudo desejava, respomdda que lhe estaria
seguramente pronto para fazer o pudesse, e séecldekse o corcel, ele
quereria fazer tudo que ela chamasse. “Assim jomaocum leal cavaleiro”,
falou ela. “Sim, seguramente”, falou ele. “Entdo espera aqui”, falou ela,
“devo de pronto retornar”. E entdo foi ela a fléaes voltou de pronto para
Ia, e trouxe um corcel tdo grande, que era prefoeeera maravilhoso de se
ver OSG p.p. 180 e 182; traducdo nos¥a).

Neste excerto, o virtuoso e virginal cavaleiro cRdal, heréi destinado a
encontrar o Santo GraaGfal € a grafia alema) e libertar o Rei Pescador de seu
sofrimento nos escritos arturianos anteriores aerskhs versdes d& Demanda do
Santo Graalportuguesa (c. 1275) @e La Queste del Saint Graal franceéa 1235),
dirige-se a Barca de Salomé&o. O navio, metafondstiab para a Igreja que singra os
mares tormentosos ou, nas palavras de Santo Agostotaminha nas estradas deste
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mundo rumo aos Céu®¢ Civitate Dej I,1), deve conduzir o cavaleiro a Corbenit, o
castelo-templo do Calice Cristico. Para o que inapao presente ensaio, destaca-se 0
fato de que, desta vez, ha uma alusédo direta agmssde um dia, durante o qual
Parczifal padece intenso sofrimento pela fadigaadasturas. Nota-se que o dia é aqui
uma unidade de tempo bastante fluida, indiferemgiathprecisa e indivisa. Sua
presenca neste trecho Bée Suche nach dem Gralstifica-se, na verdade, pelo tom
retérico de contraste com a noite. Nao por acaso, geriodo noturno que se concentra
a acao das personagens, enfoque principal daimarrat

Interessa destacar também que o virtuoso cavalilormece e acorda,
precisamente, a meia-noite. Se antes, neste awiggervaramos que as unidades
menores de tempo de um dia (as horas) ndo coastitaimétrica mais frequente entre
0s medievais, tendo-se cingido, por muito temps, amobientes monasticos, entdo sua
presenca aqui € sintoma de algo extraordinaricémtido de escapar a cotidianidade, a
rotina ou a normalidade dos eventos esperados). &eito, a meia-noite € um periodo
localizado para além das horas canbnicas, sendoultamas as completas
correspondendo, aproximadamente, as 21 horas. Genavidencia no paragrafo em
analise, é exatamente a meia-noite que ocorreegoeiacdo de Parczifal por parte da
donzela, que lhe oferta um pacto — de tipo feudsaleco, jA que a mocga exige o
empenho da palavra de Parczifal como “um bom cawale- para lhe conceder
montaria para seguir adiante.

A jovem dama revela-se, mais a frente no enredmoco préprio Diabo, o
Inimigo (der fun), que protagoniza aqui uma nova tentagdo, siragaela com que se
defrontou Jesus Cristo no Capitulo 4 Beangelho de Sdo Matews Capitulo 1 do
Evangelho de Sdo Marcoguando o proprio Espirito o conduz ao desertop ©o
expresso proposito de ser tentado por Satanas M@ e Mat. 4:1). A noite é,
efetivamente, o tempo do medo, dos fantasmas, @tsosd mais hediondos e
infamantes, da morte e, sobretudo, do Inimigo desD8endo Parczifal um cavaleiro
santo, umAlter Christus— ainda que imperfeito peranteAtter Christusescatologico
que é Galaath — sua tentacdo € uma reatualizagaligita do tempo do mito, da
Tentacdo de Cristo, um dos eventos fundarliestempore da moldura mitolégica
cristd. Em Teologia, utiliza-se o temepristinacdopara aludir a reatualizagédo, por meio
dos ritos litdrgicos, dos eventos religiosos pridiais que constituem a dogmatica
crista.

Em outra ocasido na qual o Diabo volta a tentaczHal, esclarece-se a
vinculacao irrefragavel do tempo do mundo & Histdla Salvacdo, portanto ao tempo
mitologico e ciclico da liturgia, dos milagres, tdeerofania e da manifestacdo do
diabdlico. Trata-se de uma longa invectiva do Igmimais uma vez sorrateiro sob a
figura de sua vitima e agente predileta, a mulher. Lesam@ral-Queste

“Deixai tudo estar”, falou ela, “e dizei-me se ho@mestes”. “Seguramente”,
falou ele, “ndo mordi nenhuma comida terrena hgigndo agora me veio
um bom homem consolar, que me falou muito boa fpla,me saciou, assim
que ndo me apraz comer nem beber tanto quanto petese “Sabei”, falou

ela, “quem ele é? E um feiticeiro e um mentirodazepor toda via de uma
fala, cem [falas], e nunca fala verdade, se podse Bem o credes, entédo
estais enganado, quando nunca sairds deste pepbakmeeis aqui morrer de
fome, e os animais selvagens vos devem arruinaodeis ver uma parabola
disto: Estivestes aqui dois dias e duas noiteant tquanto o dia de hoje
passou, que aquele, de quem falais, nunca vosetgeixomer e vos deixou e
deixa assim que dele ndo ganheis nenhum auxilicosSa grande pena e
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descortesia se aqui morrerdes, pois sois um jovem dom cavaleiro, que
ainda podeis ajudar a mim e a outros, se daquietares” DSG p.p. 210 e
212; traducdo nossa).

A fala novamente evoca os deveres do cavaleistredos no mandamento do
Livro do Deuteronémipopromulgado pelo rei hebreu Josias em cerca deaf30 em
que Javé ordena aos vardes virtuosos do Povo Ejéitte posse da Terra Prometida
apos o cativeiro no Egito, que protejam pobresyasdle 6rfaos e as mulheres em geral
(Det. 12:5-14). O comando biblico é reproduzida, g@eemplo, no Capitulo 2 do Titulo
Il da Lei das Sete Partidgd.256), com que o monarca castelhano Afonso Xatela
0 Sabiq procurou unificar o direito vigente em seu reilmeressa aqui notar como a
contagem do tempo — dois dias e duas noites dm jdpi Parczifal — além de apenas
existir como uma medida do sofrimento do cavalegmmbém exercem outra funcéo
retorico-mistagdgica sé compreensivel se considesadoldura mitica crista.

Se o cavaleiro é tentado apods dois dias e dugssnai seducédo do Diabo ocorre
ao terceiro dia. Nao é dificil pensar aqui no diare da Ressurreicdo do Senhor (o
credo niceno estabelece gessurrexit tertia die secundum Scripturas que implica,
se for aceitavel este raciocinio, que o Inimigancaum Inceptor as avessas, produz
aqui um jogo de anteparos retoricos para invertéistdria da Salvacdo. Mas se envida
esforcos para perverté-la, isto significa que @ &, ainda e de forma inescapavel,
tributaria do tempo salvifico da Historia Cristab@m homem a quem a donzela acusa
de falsidade, traicdo e abandono quanto ao cawalia um monge eremita que lhe
havia administrado a Eucaristia. A infamia € codeetiovamente com apelo aos valores
cristdos vinculantes para o bom cavaleiro, que d&evepor exceléncia, um monge-
guerreiro; aqui se trata, mais uma vez, do deveradeilio fundamentado no
Deuterondémio.

Enquanto género retérico também ligado a uma cowécee discursiva de
veracidade, somancavaleiresco centro-medieval é portador de umecmiat doutrinal
e cristolégico — ndo necessariamente ortodoxayg¢éag narrativas cavaleirescas sao um
lugar retorico de disputa de hegemonia entre arRef@ontifical (dita “Gregoriana’) e
a Reacdao Folclorica da nobreza de espada — semdcomseguinte, urlegendunm(algo
gue deve ser lido ou cuja leitura se aconselha). p¢é& outra razdo, exatamente como
osromanse demais novelas de cavalaria, as crénicas (noremaé designadas como
Historiag), constitutivas do género historiografico, aprésenenredos permeados e
ritmados por datas litirgicas ou alusdes, ainda igdeetas, a eventos e narrativas
biblicas. De acordo com a observacdo de Jacque&dfe em A Civilizagdo do
Ocidente MedievalLe Goff 1982: 150), os acontecimentos biblicasreconsiderados
verdadeou fato real Como ja pudemos verificar na leitura de nassgpusdocumental,
estelegendumque é @emanda do Santo Gralema retira seu fundamento de validade
do legendum maiuga Biblia) que contribui para a tessitura da m@dmitica do
Cristianismo como traco de mentalidade medieval,cea sintaxe se insere 0 mito
arturiano.

Apesar de ndo o formularem ao nivel do conceite ai reside sua riqueza
documental como lugar da memoria — 0s escritosaeetnos produzidos no seio da
cultura intermediaria tecem um laco indiciario cantoncepcdo de tempo elaborada
pelos grandes pensadores cristdos, fundamentamlosmaior ou menor intensidade e
concordancia, na doutrina de Santo Agostinho. Desigo, a ideia de temporalidade e
seu contraponto com o atemporal ou eterno, no LXirdas Confessionesconstrucao
teologica na dimensao da cultura de alto repertéaimbém alimenta a nocéo difusa e
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indiciaria de tempo n®ie Suche nach dem GrdNao poderia ser diverso, vez que a
cultura intermediaria é, precisamente, uma insédei articulacdo e mediagdo entre a
cultura erudita e a ordem do “folclérico”.

Neste sentido, convém ressaltar que Santo Agastioincebe o tempo como
fugacidade, uma justaposicdo imensuravel entreagass futuro. No Livro XI de
Confessiones Doctor Gratiaechega mesmo a admitir que, se o passado ja oa&eu
irrecuperavel, e o futuro ndo passa de algo qustiexidepois, uma expectativa de
tempo, so existe, de fato, o presente. Mas comaacgm) neste caso, uma Historia da
Salvacéo, untelos escatologico para a peregrinacdo humana? Evidentemtoda
narrativa com pretensao de historicidade preciseutar ou construir uma gramatica
entre passado, presente e futuro. Se o passadonentmem que se deram 0s eventos
sobrenaturais fundantes da mitologia cristd — rdte ser apreendido e se o futuro é
posto como poténcia que ainda nao € ato, comdigasta fé na Encarnacao do Cristo e
seu retorno glorioso, a Parusia?

O Padre da Igreja pensa em uma métrica bastgmeeibsa para tal articulacéo:
a cadéncia das notas musicais durante o ato darcAnmemoria, no canto litdrgico
(como nas antifonas e litanias do cantuchao), ats®ga reatualizar o ritmo ja cantado
para se saber qual deve suceder-lhe, ao mesmo tempque a inteligéncia deve
presentificar o futuro — que entdo passa a exidectivamente compresentedo
canto e seu ritmo — tecendo uma histéria, uma testigade que consegue, por alguns
momentos, escapar a fugacidade conatural a sugzéorgk nao eterna.

Desta forma Santo Agostinho engendra a ideia de Mistoria da Salvacéo —
agora racionalmente legitimada por sua especuldgaodfica acerca do tempo — que se
inicia com a Queda Primordial do Homem ou Pecadgif@a e tem seu desfecho
necessario, incontornavel, na comunhéo e partiépawa economia da Santissima
Trindade, que se processara na Jerusalém CelegtatadCidade de Deuysou na
danacao eterna. Em diversas obras cB®maloctrina christiangc. 397), e as proprias
Confessione¢c. 397), porém se devendo sublinhar a Parte Del€ivitate Dei(417-
423), Agostinho ensina que no Jardim do Eden, famtea qualquer temporalidade,
havia abundancia e liberdade plerdeftas), estando o Homem dispensado de
trabalhar, podendo alimentar-se dos frutos nat@@iRaraiso terrestre. Todavia, com a
saga do Pecado Original, narrada no Capitulo Rido de Génesjsinsinuou-se no
mundo o Mistério da Iniquidade, (2 Tes. 2:7) o Mehsionado pela cupidez humana, o
Homem viu-se precipitado no tempo, na mortalidad@eoereino da necessidade
(necessitas ja que, doravante, deveria comer do pao comoo de seu rosto (Gen.
3:19).

No entanto, a Cristandade — Cidade de Deus quélcammas estradas deste
mundo rumo aos Céusiyitas mixta sendo, a um sé tempo, Cidade de Deus e Cidade
dos Homens, nela convivendo bons e maus, confoant &gostinho enbe Civitate
Dei) — tem na Terra a condicdo de peregrina. O Homamopdial exilou-se, em
decorréncia de seu pecado, de sua patria verdadeassando a errancia e a
inconstancia do vale de lagrimas que constituidermordo finito e do fugaz, mas pode,
apos a morte e, principalmente no final dos tempetsynar ao Paraiso. O mesmo se
apresenta agora em versao celestial (Jerusalémnst€elmas que néo deixa de ser, na
l6gica ciclica do tempo do mito, uma repristinagioJardim do Eden, para onde o
peregrino deve caminhar incessantemente, até canuom o Bem Eterno que € Deus,
0 Unico capaz de saciar seu pulsante desegmféssioned,1-3). Aqui, como em
distintos momentos de sua prelecédo, Agostinhodiia teologia de Paulo de Tarso, que
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acena para este regresso do Homem a Patria Cefeskpistola aos Hebreu@Hebr.
11,16).

Nestes termos, se ha uelos salvifico, o tempo também é pensado e sentido
pelos homens do periodo medieval como uma progrdissr, propriamente um lugar
de historicidade, que rompe a logica ciclica dalmifia greco-romana, sendo este um
traco herdado do judaismo. Para conciliar as duasnddes contrastantes do tempo dos
medievais, tem-se proposto a imagem de um tempeseiral, por conseguinte ciclico,
mas que aponta para um desfecho futuro. A metéiiomspiral, baseada na concepg¢éo
moderna de Historia em Giambattista Vico (1668-)7%&m De Antiquissima Italorum
Sapientiade 1710, e erScienza Nuovgl725), é adequada e correta, porém nos parece
insuficiente para bem caracterizar o imaginarioieed acerca do tempo.

O tempo ciclico da liturgia — tempo de repristi@gerimonial da mitologia
cristd — desponta a cada momento do tempo linesdrico e escatologico da Historia
da Salvacdo crista. Isto equivale a afirmar queiesofania medieval articula as
aparentes dicotomias da temporalidade coetanealicace linear, santa e profana,
clerical e laica — ao intuito final da Salvacéo,Riedencéo final oferecida e insuflada
aos homens, em todos os acontecimentos de suéanexasterrena, pela Graca de Deus.
Neste sentido, a hierofania medieval tem uma secadatuma retdrica praticas, que se
valem do tempo dicotémico para imprimir esta Saweafor tal razdo, o sagrado nao se
manifesta de modo inerte, ou para expressar corsangEguer apenas quando
procurado pelos homens, como ocorria com o regierefanico proprio as civilizagbes
antigas do Crescente Fértil. Ao inverso, 0 sag@ddo se manifesta no tempo e na
historia para buscar pelos homens, para persusdi-lcegressar a condicdo adamica
anterior ao Pecado Original, para a comunh&o c@angissima Trindade na ordem do
eterno e do Unico instante sempiterno, o atemporal.

Desta forma, como a integralidade de suas repeeged (imaginario), o tempo
medieval precisa de uma definicdo mais acuradaor@eito construido ao longo de
toda a teologia-filosofia medieval que nos parque a dissecar o regime semioldgico
deste tempo medieval ésacramentoSanto Agostinho o define, de maneira lapidar, no
Livro X de De Civitate Dej em que se reporta ao sacramento csawvificio visivel,
signo do sacrificio invisivelO carater sacramental da Criacdo — todos os ensss
sao translucidos ao Mistério de Deus, ndo apenatarelo o sagrado, como se refere
Paulo de Tarso no Capitulo 1 dgpistola aos RomanogRom. 1:19-20), mas
convidando e persuadindo os homens a aceitar @adesse sagrado — concede ao tempo
medieval uma dupla esséncia.

Se a irrupcdo do sagrado se da a cada momentaladerrena dos homens a
procura de sua salvacado cristolégica, este sagratlna sacramentalizacdo, enquanto
conjunto de fendmenos sensiveis e inteligiveiengbd e na historia, porquanto se trata
de uma permanente reatualizacdo mitica — autosepieda como repristinacdo cultual
e liturgica — da Paixado do Senhitbo tempore Pode ser interessante pensar o tempo,
para os medievais, como portador (no sentido waherde Tragern de umlogos
pratico, vale afirmar, o intuito de Redencao edégtoa do género humano. Dimensdes
da Histéria da Salvacao, que ndo pode ser etermprecisa se entretecer a eternidade
de Deus como a musica em Santo Agostinho, as Hasltipmporalidades medievais se
articulam pela instancia do sacramento. A sacrasidatle do tempo torna —
contraditoria e dialeticamente — a fugacidade detantes de um presente arduamente
apreensivel um lugar da Eternidade crista, por rdaioepristinacdo ciclica, ritual, do
Sacrificio Cristico.
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Por fim, é verdadeira, para a ldade Média, a seatde Virgilio:irreparabile,
tempus fugitMas n&o se esvai para o0 nada, para o absurdarawapmponderabilidade,
porém para a consumacao que sera, nao términgoees#s de todas as coisas, e sim a
Eternidade que, na Histéria da Salvagdo crist&vespresente e se fez sensivel ou
inteligivel a cada fendbmeno da existéncia. Destmdo concluimos afirmando que a
sacramentalidade do tempo medieval instaura umélbanda Eternidade a cada
instante do tempo do mundo.
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NOTAS

! As traducBes do corpus apresentadas neste erséieram a parir do texto original em Médio Alto
Aleméao Mittelhochdeutsch

2 Cf. Ein gite wil redten sie da von zu versuchen ob sie ythiet Lanczelot keyn wort uRer synem
minde geziehen. Umb alles das hie gerett ist, dacah®v nye wort. Da lieRen sie da von zu reden und
besahen all umb die sehs an der tafelrunden urdkfuan yglicher statt geschriben: “Hie sol deresicz
dort sol der siczen”. Und also gingen sie all umb umb besehen bif3 das sie kamen an den grof3en sefl}
der der Sorglich Se3 was genant. Und funden busdistalaran, und die waren nuwelich daran
geschriben. Sie besahen was sie sprechen, ungrdiehen also: “Vierhundert jare und vierundfunffczi
nach dem das gott gemartelt wart, an dem pfingsttagol dieser sel3 synen meister finden”. Da sie da
sahen, da sprach einer zu dem andern: “In truwen,idt wanderlich abentudr!” “Werlich” sprach
Lanczelot, “der da recht wolt zelen die rechte tagnin dieRem brieff und von der ufferstentnull uase
herren, der solt finden das e st und uff diesen tag geschen sol, wanntsibrselb pfingsttag ist der
nach dem vienmdersten und vierundfunffczigsten jare syn sol. liidwolt gern das nymands diel3e
buchstaben sech bi} das der konig der diel3e abesitinngen sol keme.” Sie prachen, sie wolten sie
wol verbergen und daten bringen ein sydi&shtund bedeckten die schrifft die da wasSG p.p. 14 e
16).

% Cf. In diRem jamer und leyt verleib Parczifal Alden tag, das nymand zu im kam der yn trost. Und d
es kam an die nacht, da wart er so onmechtig wsalraht das yn ducht das im alle syn geliedderrfelte
Und da begund yn schleffern, und er entschlieff hadvachte nit bi3 mitternacht. Und da er erwadét,
sach er von im ein wip, die fragt yn sere stumgliffli“Parczifal, was thust du hie?” Und er antwas er
dete wedder wol noch Ubel, und ob er hett zu rygewerlieb nit alhie lenger. “Ob du mir wilt gelety’,
sprach sie, “das du mir mynen willeriigh, wann ich es dich ermanen, ich wil dir zu hagtben ein @t
rof3, das dich trag war du woltest.” Und da er dalsoete, da wart er also fro das nyman fréer mocht
gesyn, als der der da nitifite zu wem das er rette und wonte das es wenaipinda was es der fynt,
der yn gern darczu hett bracht das er die selewehett. Und da er das hort das sie im gelobededler
meyst begert, antfit er ir, er sy ir also sicher bereyt was eafrthmocht, und ob sie im das rof3 gebe, er
wolt alles das tin das sie yne hief3. “So gelobent als ein getruwttar’s sprach sie. “Ja ich sicher”,
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sprach er. “So beydent myn hie”, sprach sie, “ichzs hant erwiedder komen” Und da ging sie in den
Walt und kam zuhant herwiedder und bracht ein gls3 ro3, das was schwarcz das es wunderlich
anzusehen wa®EG p.p. 180 e 182).

“ Cf. “Das laRent alles syn”, sprach sie, “und sageim ob ir hit geessen hant”. “Sicher”, sprach er,
“keyner irdenischen spise enbeil? iakt,hwann mir kam yczu einig man mich zu trésten, der mir also
viel giter rede hatt gesaget, die mich gesettiget hasw, @hs mich nimmen gelustet zu essen noch zu
trincken als Lang als ich na yne gedencke.” “Wiligntsprach sie, “were er ist? Er ist ein zaubered

ein lagner und macht alweg von einer rede hunded, er gerett nUmmer war, ob er mag. Und ob ir im
wolt gleuben, so sint ir betrogen, wann ir nUmmeamknt von diesem velsen, und sollent uch verderben,
und mdgent syn sehen iczu grof3 glichnul3: Ir siatgawest zwen tag und zwo nacht und als vil als des
tags hut ist gelegen, das der nye, von dem ir bpréchbrecht zu essen und hat uch gelaRen unddait
also das ir von im nammer hilff gewinnent. Dasuster grol3 schad und ungevelle ob ir hie sterbent,
wann ir sint einiing man und eing ritter, das ir noch wol mdgent helffen mir unddaren, ob ir von
hindan werent. Und ich sagen uch das ich uch vondmi helff, ob ir wollent”DSG p.p. 210 e 212).
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