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Resumo
Roétulos na Idade Média eram mais comuns do quede imaginar. Marginalizados e excluidos
recebiam tratamento e designacéo pejorativos; mfmi@am segregados.ANdemanda do Santo Grag
dois velhos sdo apresentados: o primeiro € um margum judeu, descrito como repugnante,| de
imagem grotesca, feia, porque inimigo; o segundel@, pois ndo ameaca e segue a causa cristatd ros
é sofrido, a imagem revela a dor, mas a alma mask@leza que um cristdo deve ter. Os anos vividos
Ihes deram tracos de mistério. Na alegoria da piesedio cristd, que A demanda do Santo Graal
texto em lingua portuguesa do século XV, sabeist@rias que os velhos trazem guardadas na memoria
€ conhecer as maravilhas que conduzem ao Graahs€agio € reconstruido de forma a explicar o
maravilhoso Os discursos dos velhos trazem a marca das vozgsugo social dominante e, como
consequéncia, o judeu padece a fome eterna, dcrsalimentado pelo Santo Vaso. Para este estudo,
Jacques Le Goff, Lénia Marcia Mongeli, Heitor MegaUmberto Eco entre outros, nos fornecerao
aporte tedrico.
Palavras-chave: Memodrias; velhdsdemanda do Santo Gra&eiura.
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1 Introducao

Em uma “pena”, em cima do mar, um homem velho astapenha era tdo alta e
tdo fina que parecia tocar as nuveDSG 1995: 316). Os cavaleiros do Graal, Galaaz,
Boorz e Persival, tendo deixado a irma de Persiwdlarco, partiram na busca de saber
a histéria desse homem tao singular. Em outro mwme&s mesmos cavaleiros, para
conhecer as outras maravilhas da jornada do Gpaatjsaram recorrer a um outro
velho: Peleam, bisavd de Galaaz, o rei “Tolheito”.

A partir das memoérias destes dois velhos, a avergerexplica, a maravilha se
revela. De tal modo, o Perseval da obra de Chréli882: 66-70) precisa inquirir 0
velho paralitico sobre os mistérios do Graal: qaratmentos que trardo cura ao homem
probo. Nao falar aos velhos € ndo conhecer os mostdo passado que ocasionarao
mudancas no presente. Este é o crime de PerseMagseno, como lhe nomeia a prima
(Troyes 1992: 71): ndo perguntar sobre a tradigio veelhos. Significativos para a
sociedade medieval, aos velhos cabia a tarefardemndeomens-memoria, guardides de
um passado desconhecido aos homens do present@sdiacques Le Goff (2005: 44).
Mas a sua funcado era além. Nos discursos dos vdihos manifestacdo da linguagem
como instrumento de poder. Eles ndo falam por sis por uma ideologia que os
concebeu e os alimentou. Segundo Le Goff (2005:4469,

a memoria € um elemento essencial do que se costhiamaridentidade
individual ou coletiva, cuja busca é uma das adides fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febreamgastia. Mas a memaria
coletiva é ndo somente uma conquista € também simuimento e um objeto
de poder. Séo as sociedades cuja memoria socabéstudo, oral, ou que
estdo em vias de constituir uma memoria coleticatas aquelas que melhor
permitem compreender esta luta pela dominacdoatadacao e da tradicao,
esta manifestacdo da memoria.

Henry Rousso (1988: 94-95) entende que o “atripddlomemaria] mais imediato
€ garantir a continuidade do tempo e permitir tesisalteridade, ao ‘tempo que muda’,
as rupturas que séao o destino de toda vida huneammauma, ela constitui — eis uma
banalidade — um elemento essencial da identidaa@ettepcdo de si e dos outros”.
Nessa mesma perspectiva, “a memoéria, na qual ceesgstéria, que por sua vez a
alimenta, procura salvar o passado para serviregepte e ao futuro” (LE GOFF 2005:
471). J4& Paul Zumthor (1993: 139), diz-nos que ‘@&andria, por sua vez, é dupla:
coletivamente, fonte de saber; para o individudidap de esgota-la e enriquecé-la.
Dessas duas maneiras, a voz poéticaeinérid. Tal memodria, tanto na oralidade,
quanto na literatura, “corrobora uma verdade reeoidla e ilustra paradigmaticamente
a norma social” (Zunthor 1993: 143). Na memoériacat@-se a tradicd®segundo Paul
Zunthor (1993: 143),

nenhuma frase é a primeira. Toda frase, talvezpatiavra, € ai virtualmente,
e muitas vezes afetivamente, citagdo — de um modoagpdiferente do que
acontecia na escritura dos letrados, em relagdalassicos e aos Padres da
Igreja, do século 1X ao XII.

Mas ndo se trata somente da tradicdo literaria,dstda presenca da “movéncia
dos textos”, e até mesmo o0 “nomadismo” da tradayat como expde Zumthor (1993:
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144-146), a norma social, a tradicdo cultural écada nos textos. Na memoria dos
velhos ecoa a tradigdo. Ecléa Bosi (1999: 82-88nds que

um mundo social que possui uma riqueza e uma dilaels que nao

conhecemos pode chegar-nos pela memoéria dos velhmsientos desse
mundo perdido podem ser compreendidos por quemosagiveu e até

humanizar o presente. A conversa evocativa de uimwe sempre uma
experiéncia profunda: repassada de nostalgia, tegevoesignacdo pelo
desfiguramento das paisagens caras, pela desapaléc@&ntes amados, é
semelhante a uma obra de arte. Para quem sabépévilesalienadora, pois
contrasta a riqueza e a potencialidade do homesdaride cultura com a
misera figura do consumidor atual.

Ouvir as narrativas dos velhos é ouvir um testerauihd passado. “O narrador
tira 0 que narra da propria experiéncia e a tramsfoem experiéncia dos que o
escutam” (Bosi 1999: 85).

Mostrando o que a ideologia cristd considerou int@mbe, nas histérias dos
velhos, nA demanda do Santo Graalé-se a concepc¢ao sobre o judeu e sobre o cristdo
Na alegoria do Graal, alicercada em um “pensamemtcausa” (Lausberg 1993: 249),
numa atitude teleoldgica, interdito e expressausaim a historia. Interditados para o
mundo, os velhos sé aparecem quando sdo necessa@sa do maravilhoso, isto €,
ao conhecimento da aventura sobrenatural. Seizatesh a ideologia dominante, séao
belos — ao menos a descricdo dos feitos, dos d@gudos comportamentos —, se
contradisserem, sao repugnantes.

2 Os narradores interditados

Comecamos este artigo falando de um velho queasiawa penha muito alta e
muito fina. Conhecer sua historia é entender atav@né conhecer a maravilha. Para
conhecermos é necessario ouvirmos o narradoréastevelho, experierlteA aparicéo
do narrador — personagem que deslindara os mistégioarrativa — ou seu interdito sao
indispensaveis a estrutura textual.

N’Demandade certo ha algum mistério que envolve os daisgmagens. E isto é
necessario para que o efeito didatico se reabkte,&, a mensagem alegorico-religiosa
seja entendida. O esquema estruturddethanda obedeceu a prética retérica de
apropriacéo de simbolos pagédos utilizados em ustaria alegorica, configurada em
um cenario maravilhoSdCurtius 1996: 326). Mas ha algo a mais, comacarjyoracéo
de eventos, fatos, simbolos ou personagens oriwdaltadicao biblica. A utilizacao de
personagens biblicas, por exemplo, acarretariaidiobdoutrinario, cenario figurativo
para expressar um pensamento em causa. De acondduwininga (1985: 235),

nos espiritos da ldade Média todos os acontecirsentmos 0s casos,
ficticios ou historicos, tendem a cristalizar-se, t@nar-se parabolas,
exemplos, provas a fim de servirem de modelo duerdade moral. Da
mesma maneira cada palavra se transforma em santeégima, texto. Para
cada divida quanto ao procedimento, a EscrituraaSaga lenda, a historia,
a literatura fornecem numerosos exemplos ou tip@sstituindo no conjunto
uma espécie de cddigo moral ao qual pertence oeragpestao.

Ha personagens retiradas diretamente do Novo Testamcomo José de
Arimatéia ou Caifas, por exemplo, obedecendo déreid retdrica de rendicadBiblia
para amparar e justificar uma proposi¢ao, um aconento, uma idéia etc. Caifas era
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um homem muito velho que Galaaz, Boorz e Persinaebmtraram em um penhasco.
Ele assim se apresenta:

— Ul homem som que vivi muito e houve muito trabalhmta coita e
pouco bem. Caifas houve nome e fui bispo de Jémmsab tempo que Titos
foi emperador de Roma. Mas feito que os Judeus fezeromiaprofeta que
havia nome Jesus fomos todos perdidos e destruids. mim
verdadeiramente, que nom merecera tanto como ossptibuve Vespasion,
filho de Titos, maior mercee de mim, ca me nom quadgar como 0S outros
mas fez-me meter effa barqueta séo, sem vela e sem remos, e fez-me assi
enviar pelo mar por receber qual morte me Deusgsésdar. E, depois que
fui no mar, andei mais de CC anos que nom comilmevhnem achei gente
que me quisesse receber em sua companha, anteasvdon e mal me
diziam tanto que lhes contava minha fazenda. Eawbsva neniiti que
houvesse de mim mercee nem que me er quisesse caadar grado queria
que me matassem pois me em as companha nom qu&&@1995: 316-
317).

Nesta passagem, entendemos que se manifesta anwesieval a respeito dos
judeus. No século Xlll, no IV Concilio de Latrdopapa Inocéncio Il instituiu regras
segregacionistas contra os judeus: eles eram adssciao demoénio, o qual todos
sempre temeram (Feldman 2007: 5). Era necessé&eidouvesse uma distingdo, uma
separacao, entre judeus e cristdos. Deviam seiselagdos do convivio social.

E é Galaaz quem nos comunica, ao ser interpelad®gmsival, sobre o destino
que poderiam dar ao homem muito velho:

— Esto nom pode seer, disse Galaaz, que el em esta amdre, que €
significanca da Santa Egreja, podesse entrar, welague i [141, c] ha-de
entrar deve seer comprido de fé e de crenca. Erporos digo que este nom
pode i entrar, canom ha consigo fé nem creengang&mave houve nunca,
ante errou tanto que em a morte do Senhor do mandid Rei dos reis se
consentiu, que se outorgava na gram deslealdadé fgudeita. E por em
digo em dereito conselho que o leixemos aqui, ca béido que esta coita
gue sofreu até aqui que é porque Nosso Senhomgeeseja perdido ou por
vinganca do gram torto que fez ao filho de D&SG1995: 317).

N&o ha fé devotada ao cristianismo pelos judeusar8ge entdo, herdeiros da
graca crista? A Igreja apresentou uma visdo ddjan primeiro momento, buscava-se
a conversao dos hebreus, pois a Santa Sé naojuinddicdo sobre os nao cristaos.
Eles, todavia, tornavam-se hereges, como definmanpadres, a respeito dos judeus
convertidos ao cristianismo e que retornavam ascpgado judaismo: “Os judeus que
retornassem aos ritos e costumes judaicos seriandgsu por apostasia” (Feldman
2002: 149). Num segundo momento, ja que o proselitifoi ineficiente, com extrema
rigidez se buscou desestruturar, agredir e repaneciomunidade judaica, disseminando
a segregacao e o preconceito. A tolerancia logolugar a intolerancia. Buscava-se
com as conversdes “promover [a] reunido dos judelse dos cristdos sob a égide do
cristianismo” (Libera 2005: 112). Edward Flannei@&5: 142-143), reproduz em seu
livro uma parte do discurso de um judeu, personadeBialogo de um filosofo, de um
judeu e de um cristambra inacabada de Pedro Abelardo, filosofo framséculo
XII:

Nenhuma nacdo sofreu tanto por Deus. Dispersados tuas as nacdes,
sem um rei ou governante secular, os judeus foramaos com impostos
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exorbitantes, como se eles tivessem de recompaar @moprias vidas todos
os dias. O mau trato dado a um judeu é consideratio um ato agradavel a
Deus. Tal aprisionamento, como é o suportado galteus, somente pode
ser considerado pelos cristdos como um sinal da prafunda ira de Deus.
A vida dos judeus esta nas maos dos seus pioregos. Mesmo dormindo

eles sao perseguidos pelos mais terriveis pesad@®loSu é o seu Unico lugar
de reflgio. Se eles desejam viajar até a cidade pnékima, tém de comprar
protecdo com elevadissimas somas em dinheiro, desriantes cristdos
que, na verdade, desejam a morte deles para gsarpanfiscar 0s seus
bens. Os judeus ndo podem possuir uma terra owimna, pois ndo existe

ninguém que possa lhes garantir seguranga. Asaiio, quanto lhes resta
como um meio de sobrevivéncia é o negécio da agpata e isso, por sua
vez, traz contra eles o ddio dos cristéos.

O desabafo do judeu explicita a situacdo histallice descendentes de Abrado.
Peregrinos constantes a procura de um lugar deusep® delimitacdo geografica
imposta aos hebreus permite a ideia de lugar pequenpouco espacgo. ADemanda
vemos esse encurtamento geografico, marcado petasnges expressodesid pena
estreita”, “tam estreita”, “tam aguda”. A “penarefifa” estava cercada pelo mar. A
largura era minima. Ela estava “tam preto do marppderia homem i chegar com duas
lancas” DSG 1995: 316). A falta de terra sempre foi um proldedos judeus que
sempre estiveram cercados por um grande numeraimiégos. Ao redor da “pena”
havia um grande “avondamento de arvore®SG 1995: 316). Ezequiel 15: 1-8
explicita a alegoria da videira inutil, posta enag arvores do bosque, com suas
profundas raizes, simbolizando o solitario Israelundado por outras nagbes. O que
resta ao judeu? O judeu da obra de Pedro AbelarddQi céu € o seu unico lugar de
refugio”. N'A Demandaa “pena semelhava que tangia aséast (DSG 1995: 316),
referéncia que nos permite recordar das palavragdeéo doDialogo.

Persival, entdo, propde um destino a Caifas: “— Maamtaaz, que faremos deste
homem? Meté-lo-emos em nossa nhave e leva-lo-emosegmo de Logres por
mostrarmos esta maravilha™$G 1995: 317). Resolveram, entdo, deixar na penha o
homem que ndo comia nem bebia ja havia muito temmpe ndo podia morrer,
seguindo o habil conselho de Galaaz mediante @ vid&ggiosa medieval. Leva-lo a
Logres significa dizer que ele deveria entrar naenanas a nave representa a Santa
Igreja, onde os judeus nao entram.

O judeu errante remete-nos a ideia de regressaiant@ Jacques Le Goff (1994:
62-63) informa-nos sobre uma particularidade do awibooso, como expressao
figurada, que consiste na cristalizacdo de imagensdas do Oriente ou do celtismo.
De forma geral, o maravilhoso tem ufoacdo purgativana sociedade medieval crista:

A funcado purgativa, que liga o estranho e o estrmogque desvia para o
mundo do outro os fantasmas inquietantes, enceati@mbém no mundo
ocidental; mas ai, pondo de parte o caso muitacpt do mundo céltico,

tudo se concentra no Oriente. O Oriente é o gramdervatorio do

maravilhoso, o Oriente é o grande horizonte onieicoagico dos homens do
Ocidente medieval porque € eleverdadeiro estrangeir@ porque — pelo

menos para 0s Gregos e para os Romanos — desemp@aldemos dizer

desde sempre, esse papel. Tudo vem do oriente:no éoc0 mau, as

maravilhas e as heresias; e os homens do Ocidanteag finalmente uma
extrema consciéncia disso.

Essa funcdo purgativa pode ser vista no episédi€al&s, principalmente se
tomarmos como exemplo a condenacao do sacerdateuhélmderia ser uma espécie de
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revanche, de vinganca, como divisa Galaaz; umadate) através do sofrimento de
Caifas, extravasar o 6dio e o rancor pelos judpues mataram Cristo.

Na ldade Média, havia a nocdo de “punicédo rederftpra] € atil a salvacéo”
(Duby 1989: 165). Os homens se espelhavam no smitorde Cristo. Sofrer pode ser
um castigo pelos pecados, pela iniquidade, maséamtode conduzir a piedade, a
conversao. Imitar a Cristo em tudo. GaldagdG 1995: 93), em sua piedade, vestia uma
estamenha;vestimenta aspera” (Nunes 1995b: 551), para cantiesejo de sua carne.
Era uma forma discreta de autoflagelacéo. A idaidat fascinava o medieval e néo so
o sofrimento da alma, mas o do corpo dilaceradweHa, entdo, salvacao para o judeu
Caifas? Seria o seu sofrimento uma forma de puogdg€&ua grande deslealdade? Teria
sido ele conservado com vida para que houvessduiora conversao? Sabemos que a
mensagem cristd ndo é de vinganca, mas de migbacdda impossibilidade de
respondermos a essa pergunta, pois a histéria a@armenciona, citaremos Galaaz
(DSG1995: 317): “se a Nosso Senhor praz que el skja,sle o salvara; e se lhe praz
de seer perdido nom havemos nés i que adubar céndennossa lei”. Mantém-se a
tensao entre a tolerancia e a intolerancia.

O judeu como testemunha também € tema medievalvezteésso explique a
manutencdo de Caifas por todos os séculos de segripacdo. Conserva-lo vivo era
conservar a histéria. A dispersdo dos hebreusrgemdmo testemunho aos cristdos
(Feldman 2004: 34-35). Tolera-se o judeu para a&sneersao, inicialmente, e também
a conversao do cristdo. A isto também alude JachjeeSoff (1990: 162-163), que,
numa perspectiva didatica, assim nos explicita:

A sociedade cristd do século Xlll, que inaugurastieda amarela para os
judeus e desemboca nas préaticas de encerramegteet® tem portanto uma
atitude ambigua em relac&o ao judeu. A sua patse/@dem, o seu objetivo,
ndo é ainda a exclusdo nem a destruicdo. E a #imyemais ou menos
forcada. Todos os nossos exempla estdo orientaatasgoconversao, ‘fim
feliz’ comum de todas estas historietas. E ess@lbanservico que o judeu
pode prestar ao cristdo. A conversao do judeu daajjue obtida através da
irrisdo e da vergonha — constitui mérito para ®t&d, uma das vias de
salvacdo a que os exempla devem conduzir. O seédulgparece ter sido
precisamente a época culminante do esforco crild&mnverséo dos judeus.
Atitude tradicional da Igreja, mas também atitudaejentural. O século XIll

€ um século missionario. E o grande instrumentmidado € a pregacéo com
as suas séries dexempla Ndo podendo alimentar com eles os judeus,
alimentavam-se os cristios com a esperanca derghegesta via indireta a
conversdo do judeu. O século Xlll é um século esogico em que, de
Giacchino de Fiori aos espirituais Franciscanog;réelerico Il a Sao Luis, a
cristandade se prepara para o Anticristo, portpat@ o Milénio, portanto
para o fim dos tempos. Ora a conversdo dos judemsde preceder o
cumprimento dos tempos. A tarefa é urgente e esgeficsem davida por
cauda desse horizonte que os judeus sao vilipevgliadsexempla; mas
fazem neles mais figura de infelizes e de ridicujos de verdadeiramente
odiosos. (...) Contudo, por detras dessa vontadgede uma imagem do
judeu capaz de salvacdo encontram lugar as imagsnmentalidades, as
praticas de uma cristandade que, perante o fradassonverséo e quando se
afastar o horizonte escatolégico, tera ja pronsewdossiépara passar da
polémica a guetizacdo e a perseguicdo violenta”.

Se interditado para manter a historia, e, numappetva, ideoldgica, exemplo
para representar uma doutrina, a inicial ocultagijudeu — ou situagdes de ocultacdo —
€, na estrutura narrativa, uma forma de asseguegrrg futuro, algo imprescindivel a
narrativa ainda sera revelado. Ao velho judeu é&amao velho cristdo coube a misséo
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de trazer as narrativas do passado (vividas percelendo) para servir ao presente, e até
mesmo ao futuro.

Considerando a estruturaAdDemanda(e se esquecermos, por um instante, do
discurso ideoldgico posto no velho sumo sacerd@aifas € o narrador de sua prépria
historia. Nao a ouviu de ninguém, mas a viveu;qreeu cada milha maritima, padeceu
cada espasmo de fome, sentiu cada calafrio e pddesaidao eterna.

Peleam, o rei “tolheito”, também tem memoarias, m&s como protagonista: ele
as ouviu. Aos cavaleiros, Galaaz, Boorz e Persexsdla: “esto vos direi eu bem, disse
el. Mentre eu fui na camara do Santo Vaso soulmasres maravilhas do reino de
Logres, ca a santa voz mo descobria. Mas dés gupantie tanto eu sei como outro
homem. Agora vos divisei a verdade de trés coisasnge perguntastesDEG 1995:
452). Durante a aventura que levaria ao Graal, asumaravilhas apareceram no
caminho, isto é, muitas histOrias extraordinariaggisam e causaram interesse aos
herdis. Assim como o mistério do homem da penhajstdrias da Besta Ladrador, da
Dona da capela e da Fonte da Guaricon precisavamesavidas. Caifas revela sua
histéria, mas as trés ultimas precisavam de unpadrrador. Tendo a “santa voz”
como primeira narradora, Peleam assume uma pose@mdaria, a de repassar uma
tradicdo, uma historia exemplar, tendo também gsiaia como modelar.

Em Corberic, cidade em que estava o Graal, ena@ag@ o pai do rei Peles
(também conhecido como rei Pescddadoentado e imobilizado. A profecia dizia que
o rei seria curado pela vinda do Escolhido: Galg@amprida a profecia, por
manifestacdes sobrenaturais que envolveram obseigmdos como a langa e a bacia,
Peleam pode, enfim, sair de sua prostracdao queadguatro anos. Neste periodo, nada
comera, além do que lhe dera o Graal. Apds alg@aversturas, 0s cavaleiros encontram
pela segunda e ultima vez o rei Peleam, ndo macastelo de Corberic, mas em uma
ermida, onde Peleam se fizera ermitdo. E de I&§oeeveladas as trés maravilhas. Em
local amplo e sossegado, a ermida, diferente diagpalta e fina, que tocava as nuvens,
do velho judeu, permitia ao cristdo transito e canfpa, assim que a aventura o
desejasse. Sem mais interdito, o velho cristdo deasua memoria as historias
exemplares narradas pela “santa voz”. O judeu §adé contrario, retira de suas
memorias suas proprias aventuras, ainda que unr-raoielo cristdo, isto é, a
ideologia cristd, Ihe construisse um discurso g@maexemplar.

3 O feio e o belo nas narrativas exemplares

Acima falamos de um autor-mod&|cee o entendemos, aqui, além do definido por
Umberto Eco, ndo somente estrutura puramente textees ideoldgica. Falamos do
discurso imperioso da ideologia, posto na alegonias personagens e histérias
exemplares. César Dominguez (2005: 185-225) apwdaque as personagens
medievais eram concebidas segundo o principio restamental, ou seja, construidas
para manter as tradicoes religiosas e sociais.mAsseveriam falar, comportar-se e
apresentar-se esteticamente, segundo o imperativeiggo moral-estamental. O
imperativo € ordem, é manter a tradicdo. Nos déssurdos velhos, a historia do
dominador se mantém. Sua descricdo estética ersiigzé ritualisticq “atribuindo a
cada um a sua parte” (Foucault 2002: 4). Sua imageairaente ou repugnante.
Imobilizado por quatro anos, Peleam, em seu sofiiop& espera da Gracga de Deus, do
Escolhido, tem a imagem bela da dor.

Umberto Eco (2007: 43) defini-nos que a concepc&adi@val sobre a beleza
estava pautada na maxima o belo é bom e vice-versa:
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De um ponto de vista teolégico-metafisico, todoverso é belo porque é
obra divina e até mesmo o feio e 0 malséo, de adamma, redimidos por
essa beleza total; em compensacao, a expressamdutaadivindade, o
Cristo, que sofreu por nés, é representado em smmemto de maxima
humilhacéo.

Para Roberto Grossatesta (apud Eco 2007: 48),

se a beleza e a saude, que sao ditas boas, sgwrapoacdo das partes e dos
membros com a beleza da cor, (...) nos corpos &tizentes esta proporcao
ndo se dissolve de todo, mas apenas se transfopoaanto, feilra e doenca
devem ser consideradas bondades menores mais doaieg propriamente
ditos.

O Rei Paralitico é digno de sofrer por Cristo. Emitas momentos na historia, ha
menc¢ao da cura do rei “Tolheito”, numa espéci@athforward antecipacédo narrativa.
O sofrimento e o tempo passado com a “santa voztwram-no, mais tarde, ja na
ermida, a realizar “fremosos milagredDSG 1995: 436). Sofrer por Cristo é belo,
porque bom. A santidade necessita da imitacdo €0Cé& o modelo. “O sofrimento,
atroz, sera aquele de quem da a vida para testamanha fé” (Eco 2007: 56). Nao ha
suavidade para o sofrimento, tdo pouco para aes@igao: a ferida esta aberta e “tam
frescas [sdo as chagas] como aquel dia que fordofeDSG 1995: 435). O Rei
Estropiado emPersevalde Chrétien de Troyes (1992: 64) recebeu palageagis
guanto a sua aparéncia: “no meio de vasta salaapmdsta sentado um homem probo
de bela feicdo, com cabelos ja quase brancos (Na@’mesma obra, cabe a um judeu o
adjetivo de mau e seu destino € o de morrer comoam{Troyes 1992: 109).

Caifas, ao contrario, é repugnante. E descrito aoma longa cabeleira que |he
serve de vestimenta, posto que estivesseD86G(1995: 316). A imagem asqguerosa
assemelha ao diabo. Para Umberto Eco (1989: 14lipagem da coisa feia é bela
quando é feia de modo convincente: ha, aqui, afipasiva de todas as figuragbes
diabdlicas das catedrais (...)”. Os inimigos deejyrsempre foram comparados ao
diabo. Com o judeu ndo é diferente, mas os heregesrabes, os bizantinos, e o
Anticristo também receberam seu quinh&o de feiwdaneonismo (Eco 2007: 185). No
Apocalipse de Elias séc. Il — (Eco 2007:186), ha uma descri¢cdoada fdo Anticristo
que se aproxima da visdo que os cavaleiros ténudkujCaifas. Osopoi dos longos
cabelos brancos e desgrenhados, ou a descricdnaleaneca, mas com alguns tufos de
cabelo brancos se alternam, mas marcam presengmagem desse Anticristo €
contraditoria, dual, disforme:

E pequeno, de pernas finas, alto, um tufo de catmisalhos sobre a fonte
calva, suas sobrancelhas quase chegam as oretbas @m sinal de lepra

sobre o dorso das maos. Ha de se transformar dlagteeles que o veem: as
vezes sera um jovenzinho, outras, um velho (Ec@:2086).

Metamorfose parece ser algo comum no Medievo. @gosos monstros, pelo
fora do comum, pelo desproporcional ganha relegansmberto Eco (2007: 111) fala a
respeito de Sdo Brandao, irlandés a vagar pelossm@ncorando-se em uma horrivel
baleia confundida com uma ilha e encontrando Jpdsi®neiro em um rochedo, batido
e atormentado pelas ondas marinhas”. A inferén@aitis é imediata. Ao que parece,
A Demandaeelaborou a sina de Judas — atestando o cagatenayéncia dos textos”,
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ja explicitado por Zumthor (1993: 152) —, enconti@nno antigo sacerdote um
personagem que carregasse com maestria toda a ideajagica de preconceito e
vinganca. Galaaz, como Pilatos, lava as méaos leuatitos céus a decisdo sobre a vida
do judeu, como vimodSG 1995: 317). Pelas maos da ideologia, o 6dio éealiado.
Mas o conto nos diz que Peleam é nutrido pelo Sdastom e seu leito estd no mesmo
local em que se encontra o Graal. Caifas padeoma éterna, enraivece de fonsG
1995: 317), esta em uma penha desproporcionahaeide arvores e de agua.

Como “religido da recordacdo” (de tal forma o jsdad), como diz-nos Le Goff
(2005: 438), o cristianismo ndo conseguiu soltadla® amarras do passado. Em razéo
da memoria mal interpretada, um ranco de édio éstrpelo alegorista A’'Demanda
O texto quer que o homem medieval se lembre dajtrdédor, seja Judas, seja Caifas.
Este ndo quer ser lembrado, quer morrer no masgigeeimento.

Consideracoes finais

Como vimos, aos velhos cabia a funcdo de guardidesnemoria. Assim, a
tradicdo, usos e costumes do passado estariamdosimi historia do presente. Ouvir
um velho era ouvir sobre as marcas do passadost@iaj mas sob perspectiva da
experiéncia, do lamento, da saudade. Para a estdifiDemandaconhecer a histéria
dos velhos ou do que eles tém a contar, é deslaglaventuras, é desemaranhar os
mistérios. No Perseval de Chétien de Troyes (1992: 65-72), o apaixonadop p
Brancaflor, quando avista o Rei Pescador, comateearapital: ndo lhe pergunta sobre
as suas experiéncias, o porqué de estar paraligadpe ¢ chamado Rei Pescador etc.
A prima de Persival, ao descobrir essa falta, chararéi de “misero”, posto que nao
perguntar, ndo inquirir sobre as memoérias do vediyoera, segundo o texto medieval,
manter o rei em paralisia. Somente quando fossduzito a revelar suas memaorias
para o heroi o velho recobraria a saude. Diferdatque ocorre i demanda do Santo
Graal, os cavaleiros perguntam. O judeu mostra que eas snemorias estédo
assinalados o discurso religioso cristdo. Lembreow-de Le Goff (1983: 162-163)
guando afirma-nos que a sociedade cristd mediexadlupiu exempla (histérias
fantasticas com base didatica) e que, quanto @& jodmo personagens desgempla
buscou-se a principio a sua conversao, mas, umgiungzado o projeto inicial, buscou-
se a consolidacéo da fé crista para os proprisgios. Neste tipo de narrativa, como na
Demanda o judeu é personagem secundario, objeto de estArnio. Sua imagem é
ridicula, depreciativa. Ele carrega o rétulo dagmalidade e da feiura. O velho cristéo,
ao contrario, é dotado de respeito. Seu sofriméngara gléria de Deus. Sua imagem €&
dileta, atraente, ndo pela beleza real, mas pelaal/gue ela evoca.
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NOTAS

' Para Ecléa Bosi (1999: 91), “o narrador é um raeditroficio que conhece seu mister: ele tem o dom d
conselho. A ele foi dado abranger uma vida intef@u talento de narrar lhe vem da experiéncia; sua
licdo, ele extraiu da prépria dor; sua dignidade ée conta-la até o fim, sem medo. Uma atmosfera
sagrada circunda o narrador”.
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" Sobre o maravilhoso, conforme pontua Le Goff (1984-49), devemos entender manifestacdes
“nitidamente sobrenaturais”, que apresentam elamsdrgrdados da cultura dos povos.

" Ao que parece, Peleam também era conhecido coif@eéReador, a0 menos como o pode comprovar o
episédio da morte do conde Arnalt. Encontramos FRdéam também designado como Rei Tolheito -
tolhido, privado de movimento, paralisado” (Nun&84b: 571). Designacdo mais usual. No episodio da
morte do conde Arnalt, este diz a Galaaz: “ — Galaargente de Jesu Cristo, esto te manda dizéno A
Mestre per mim que tu o vingaste hoje bem de seigos e toda a campanha dos anjos ende € leda. Ora
te convém que vaas o mais toste que poderes adoafei Pescador por receber sadde que tam
longamente ha atendida, que deve a receber quandorés” OSG1995: 323). Mantivemos a expressao
Rei Pescador, ou memoérias de um pescador, por maevez nA Demandatendo sido nomeado como
Rei Pescador e ndo mais o reino em suas maos,asaterseu filho, Peles, a designacdo pode, a nosso
ver, ter passado de pai para filhoANdlemanda do Santo Graadicdo de Heitor Megale (1989: 245) a
traducdo para o portugués ainda permite o mesmendintento, isto é, Peleam é chamado de Rei
Pescador: “Galaaz, servo de Jesus Cristo, istatalandizer o alto Mestre por mim, que o vingasie ho
bem de seus inimigos, e toda a companhia de asfasategre. Ora te convém que vas o mais cedo que
puderes a casa do rei Pescador, por receber saadiéig longamente tem esperado, que deve receber,
quando chegares. E ide todos os trés, assim qeatara propiciar”. Heitor Megale, na sua edicdo da
Demandatrata Rei Pelean como Rei Peles. Conservamoprasséo Rei Pescador em relacdo a Peleam
por ser esta a primeira referéncia ao bisavdé deazaDe qualquer modo, fRerseval de Chrétien de
Troyes, o Rei Pescador e o rei “Tolheito” ou péilisdo a mesma pessoa (Troyes 1992: 70-71).s Ma
ha também um outro Rei Paralitico, pai do Rei Rimcé&5eu nome € Mordrain e que, apos a paralisia,
“permaneceu no leito, sem o deixar de dia e deer(ai)”’ (Troyes 1992: 242). Ambos alimentavam-se
somente do que lhes fornecia o Graal (Troyes 1842:246). Mordrain s6 € curado apés a morte do Rei
Pescador, seu filho, quando Perseval ordena gamsdjertas as portas do aposento real e la eneontra
velho paralitico. Apds sagra-lo rei, Mordrain monas bracos de Perseval. E claro que falamos de uma
das continuacdes derseval o texto de Gerbert de Montreuil.

VA propésito, Eco (1994: 121) define o autor-modedmo “uma estratégia narrativa, um conjunto de
instrugbes que nos sdo dadas passo a passo evgueodeseguir quando decidimos agir como o leitor-
modelo”. Este é “uma espécie de tipo ideal queimtedo s6 prevé como colaborador, mas ainda procur
criar” (Eco 1994: 15).

¥ Segundo Foucault (2002: 10), “o ritual define alificagdo que devem possuir os individuos quetrala
(e que, no jogo do dialogo, na interrogacéo, naagio, devem ocupar determinada posicdo e formular
determinado tipo de enunciados); define os gesiescomportamentos, as circunstancias e todo o
conjunto de sinais que devem acompanhar o discursitual fixa, por fim, a eficacia, suposta ou
imposta, das palavras, 0 seu efeito sobre aquelgsem elas se dirigem, os limites do seu valor
constrangedor”.
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