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Resumo
A Demanda do Santo Graalovela pertencente ao ciclo Bas-Vulgata serviu, no século XIII

como meio de difusdo de conceitos clericais vokagdara a repressdo do comportamento humano

relacionado aos pecados da carne. Galaaz alegoiiel de uma nova cavalaria renovada pelo int
religioso, pela missédo de combate e vigilancia pafander a Igreja e o cristianismo. Esta luta¢ppreé
também o combate individual do homem consigo mesmontra as fraquezas inerentes a cond

uito

céo

humana e carnal, que o coloca como uma presada o inimigo maior da humanidade: o diapo.

Consoante o proposito moralizante da obra, os eawalbuscam aventuras para provar seu valor; S

ob o

duplo sentido pressuposto por esta andlise: eafreprovas guerreiras que se revelam como provas
morais visando a salvacédo da alma. Este trabalsarjustamente o carater simbdlico dessas awntur

que funcionam como pequen@xemplasao descreverem as artimanhas e estratégias d@bpli

utilizadas para desviar os cavaleiros de seu objefieflexdes como as de Bravo (2012), Le Goff €19
2006), Muchembled (2001), Baschet (2002) e Nogu@f®4) confluem nesta pesquisa, ajudand
demonstrar a relacdo simbdlica entre as aventwasmares, as tentacdes diabdlicas e o ided
castidade e espiritualidade proposto pela obra.

Palavras-chave: Aventura exemplar; Diabo; Castidade

Abstract
The Quest for the Holy Grainovel which belongs to th@ost-VulgateCycle during the

thirteenth century served as a way of disseminatiagcal concepts focused on the repression ofdmum

behavior related to the sins of the flesh. Galadléeborizes the ideal of a new chivalry, renewedah
religious order through the combat mission andlaigie to defend the Church and Christianity. T
fight, however, is also the single combat of mad ammself, against the weaknesses inherent tg

8
oa
| de

y
his
the

human and carnal condition, which makes him an pesy to the biggest enemy of humanity: the devil.
According to the moralizing purpose of this worke tknights seek adventures to prove their value;

under the double assumption of this analysis: fheg warrior tests which are revealed to be mestbt
aiming the salvation of the soul. This paper aredythe symbolic character of these adventures

function as smaléxemplago describe the diabolic tricks and strategiesiusedivert the knights from

that

their goal. Reflections made by Bravo (2012), Leff@&989, 2006), Muchembled (2001), Baschet

(2002) and Nogueira (2004) converge in this reseaithey help to demonstrate the symbg

lic

relationship between the exemplary adventuresdihbolic temptations and the ideal of chastity and

spirituality proposed by the work.
Key words: Exemplary adventures; Devil; Chastity.
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A Demanda e o intuito exemplar

A matéria da Bretanha — designacdo que reune uveasidade de obras de
matriz bretd e/ou arturiana- compreende um riquissimo cabedal que sofreu
transformacdes e modificacdes, segundo a visdewediferentes copistas, adaptadores
ou autores, ao longo de sua difusdo. E consensémpajue a cristianizacdo dos
elementos do simbolismo celta, norteadores dagsdiseversdes de novelas em prosa
existentes, ocorreu em torno de 1220, periodo nrgédiario coincidente com as
Cruzadas (a primeira ocorreu em 1096 e a oitaval 2f@), em que a Igreja fortalece o
ideal do Cavaleiro de Cristo.

Nesse contexto foi redigida a versédo portuguegaldémanda do Santo Graal
novela objeto de nossa analise que pertence am d&cPds-Vulgata remontando a
1240, embora a Unica copia remanescente destausejamanuscrito do século XV,
conservado na Biblioteca de Viena.

No século Xlll, esta novela serviu como meio des#io de conceitos clericais
preocupados em reprimir 0 comportamento humanaldigaos pecados da carne,
(considerados o principal motivo de desvio do homdm caminho virtuoso)
funcionando também como estratégico discurso repregos ideais difundidos pelo
Renascimento medieval do século XII.

A obra patenteia, pois, um momento culminante dicgsso de exaltacdo da
cavalaria como modo de vida exemplar, tendo ena\gse as aventuras enfrentadas
nao exigem somente coragem, bravura e forca doalemas, e, tampouco, s&o
empreendidas como meios de merecer o amor de uma, d@nforme a tematica
constante nos romances corteses da centlria antBif@rentemente do binémio
heroismo e amor — ponto fulcral do ideal de caiamlao longo do século Xl — a
narrativa propde o heroismo, aliado a fé e a a#idpara a realizacdo da demanda
maior e merecimento do galarddo espiritual: o Grps possibilita comungar das
“puridades de Deus e das cousas ascondidas de Sesswr” DSG v.1: 76§. Por
isso, 0 ermitdo enviado a corte arturiana adveu Ao deve entrar em “tam alto
servigo de Deus” se o cavaleiro ndo “for bem meatEse bem comungado e limpo e
purgado de tddolos cajodes e de pecado moi&F v.1: 76).

Segundo esta adverténcia, a mulher é apresentada obstaculo a ascese
espiritual almejada pelos cavaleiros em demand&aisaleiros da Tavola Redonda,
ouvide. VOs jurada a demanda do Santo Graal. EaNmoi ermitam vos envia dizer per
mim, que nhii cavaleiro desta demanda nom leve consigo donaduwgrzela, senam
fara pecado mortal.'DSG v.1: 75-76).

Esta censura ao amor e a mulher percorre todaxto, tenuito embora ele
também preserve, em diferentes passagens, substedt@s reveladores da importancia
da figura feminina nessa tradicdo, bem como dagbmpositivas a ela atribuidas. Fato
revelador da preocupac¢do do clero em regrar e demégresenca da tradicdo céltica e
o comportamento mundano pregado pelo ideal de aprt@s (que valoriza 0 amor a
despeito das leis e normas, presentes, por exemgmopbras de Chrétien de Troyes —
século Xll), mas também possibilita uma leituragéteca no contexto ideolégico das
Cruzadas: a demanda pelo Santo Graal, isto é,ca Ipe$o calice sagrado, empreendida
pelos cavaleiros da Tavola Redonda, simboliza derges desempenhados pelos

http://ppg.revistas.uema.br/index.php/brathair 86




Brathair 12 (2), 2012: 85-98

ISSN 1519-9053

cavaleiros cruzados em busca da conquista da $ama dos cristdos, tanto quanto da
conquista da salvagéo da alma figurada na visd3erdal.

Galaaz alegoriza o ideal de uma nova cavalariavegteo pelo intuito religioso,
pela missdo de combate e vigilancia para defentle e a verdadeira religido — néo
por acaso a queda do castelo de Felédo, povoaduapgéos, é precedida pela profecia da
donzela anunciando a vinda daquele que viria destd inimigos em nome do
verdadeiro Deus. Todavia, esta luta é também agqumteate individual do homem
consigo mesmo, contra as fraguezas inerentes aosubcdo humana e carnal, que o
coloca como uma presa facil para o inimigo maiohdaanidade: o diabo. Consoante
este raciocinio, as diversas e dificultosas avastuenfrentadas pelos cavaleiros
constituem provacdes pelas quais buscam se puipiiza merecer a salvacao.

Dessa perspectiva, a demanda constitui a buscatande Deus, da salvagao
simbolizada pelo Graal, somente conquistada poo meisacrificios e abstencdes dos
prazeres mundanos. Somente o cavaleiro honradee @l concupiscéncia chegaria ao
vaso sagrado, ja que abandonar o mundo e estaaménte voltado para esta demanda
€ exigéncia esclarecida desde o inicio da aventura,

que fara veer conhocida ao bem-aventurado cavaja&el escolheu por seu
sergente antre tddolos cavaleiros terreaes, ao wouaktrard as grandes
maravilhas do Santo Graal e |he fara veer o quacoon mortal nom poderia
pensar nem lingua de homem nom poderia d28Q v.1: 76).

Chegamos, portanto, ao objetivo de nossa anakseomuistrar como, ao longo das
aventuras vividas pelos cavaleiros em demandaguaafido diabo surge, utilizando
diferentes estratégias, para desvia-los do candahsalvacdo e condena-los ao inferno.
As artimanhas diabdlicas estdo ligadas aos pecdaosarne e as preocupacdes do
periodo em que esta versdokmanda do Santo Gra&di composta.

Partindo do pressuposto de que os cavaleiros buaganturas para provar seu
valor, sob o duplo sentido proposto por esta agaisfrentam provas guerreiras que, na
verdade, revelam-se como provas morais visandtvacéa da alma, consideramos que
0os elementos componentes desses constantes deshtbogamonstituem alegorias dos
comportamentos a serem evitados, funcionando tandoéno pequenosxemplasao
descreverem as artimanhas e estratégias diabdlicas.

Segundo nos informa Bravo (2012), essas narratexsmplares didatico-
moralistas, que apresentam a notavel capacidadeide arte de ensinar a de contar,
foram muito utilizadas, a partir do século XIllI, rporadores, mestres, moralistas,
misticos ou pregadores para adornar suas exposig8asndo-as com diversificado
tipo de fabulas, contos, bestiarios, apodlogos,tagjdendas e historietas de origem
sagrada ou profana, tomadas de fontes orientaisiratbcoes populares ou da
Antiguidade classica. Variedade que coaduna comimiemte de magia caracteristico
do universo das novelas de cavalaria, fruto da lmesatre tradigcbes pagas,
principalmente de origem céltica, e o cristianis@om efeito, a aventura acontece em
uma atmosfera mistica, & qual se alia a necessitadeentos motivadores do percurso
do cavaleiro em demanda.

Para Auerbach (1972: 117), o termo 'aventura' € tfimana extremamente
peculiar e estranha de acontecimento, criada pélara cortesd”, caracterizada pelo
fascinio que encontros e perigos sobrenaturaiscexersobre o cavaleiro, pela
possibilidade de combates indicadores de sua saprare pelo inexplicavel com que
se depara frequentemente. Em suma, o ideal casdeisomente adquire significado
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por meio da aventura, o “feito” definidor que dats#o a vida deste, mesmo quando a
coloca em risco.

Esta aventura geralmente estd ligada ao maravijlleogatos e acontecimentos
admirados pelo inusitado e excepcionalidade, quespa vez colocam em questdo o
discernimento entre a maravilha de Deus e as tesdale engano do diabo. O embate
entre bem e mal pde em pauta a necessidade daleioavpor conseguinte, o homem
medieval, distinguir entre o miraculoso divino dusério, oumagicus demoniaco. A
propésito, Le Goff explica:

[...] Um conjunto, uma colecao de seres, fenbmenlgstos, possuindo todos
a caracteristica de serem surpreendentes, no adoittd da expressao, e que
podem estar associados quer ao dominio propriam@inteo (portanto
proximo do milagre), quer ao dominio natural (sendo natureza
originalmente o produto da criagdo divina), quer @aminio magico,
diabodlico (portanto uma ilusdo produzida por Sat&seais seguidores
sobrenaturais ou humanos) (Le Goff 2002: 106).

Do século Xl ao XIll, a luta da Igreja contra asititas pagds e as heresias
tomou esse carater, mas € na transicdo do séculpaxhd o Xlll que eventos
maravilhosos tém seu 4pice no imaginario coletoysando a diferenciacdo entre o
maravilhoso divino e o diabdlico torna-se uma popacdo constante, abrindo
passagem para a criagdo de historias exemplares egmaventuras vividas pelos
cavaleiros em demanda.

As artimanhas diabdlicas - provacao nas aventuras

Uma das primeiras destas aventuras exemplares adagdio tem sua vez no
episoddio em que Galaaz e Boorz sao recebidos peRrutus. La, a bela donzela filha
do rei apaixona-se perdidamente por Galaaz e, smgara realizar seu desejo, entra
silenciosamente no quarto onde ele dormia com engdb de seduzi-lo. O jovem,
porém, € o cavaleiro escolhido, o puro dos puras Iio se interessa pelos prazeres
mundanos. Em nenhum momento ele demonstra intecessncanto pelo amor da
jovem e declara:

- Ai donzela! Quem vos enviou aca? Certas, mauetbasvos deu; e eu
cuidava que de outra natura érades vos; e rogopeos;ortesia e por honra
de vos, que vos vaades daqui, ca, certas, o ¥okpensar nom catarei eu,
se Deus quiser, aaais devo dultar perigo da minha alma, ca fazer vossa
vontade. PSG v.1: 159 - grifo nosso).

A donzela rejeitada perde o senso e, desespeicats por se matar; tal atitude &
explicada por Boorz como tentacdo diabdlica: "do@lho fez fazer"SG p.161,
v.1). Tendo em vista que o suicidio € um dos ma#/ep pecados, segundo o
cristianismo medieval, por negar a vida como daéxausiva de Deus, a condenacgao
ao inferno e seus sofrimentos era certa. Dai alusfw de que os suicidas haviam
sucumbido a tentacdo do diabo, inimigo sempre esnebde arrebatar o maior nimero
de pessoas para seus dominios.

Além do sentido de adverténcia de que aqueles @danipor apelos eréticos sao
escravos do inimigo, o episédio salienta tambérd amh Deus como a fortaleza do
cavaleiro de Cristo. Diante da preocupacao de Bsaloze a situacdo de perigo em que
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os dois se veem, Galaaz demonstra-se confiantastigg divina: "- Nom vos dedes
aatam gra coita, disse Gallaz, ca Deus é diraitosegjudara"SG v.1: 161). E assim
transcorre a finalizacdo da aventura, pois, ap@sdm para provar a inocéncia frente a
morte da donzela, o episédio é encerrado pelas/rpalalo rei Brutus a modo de
contricdo exemplar:

Ide-vos desarmar, ca, se Deus me salve, tam bdoesb@omo éstes, e que
mal me nom merecem, nom recerdm de mim mal; carvesdsaventura e esta
vergonha nom nos veeo senam polo nosso mui graeckdp. PDSG v.1:
165).

A concluséo do rei reafirma a ideia de que o s&nitm humano vem de seus
pecados. Segundo este mesmo raciocinio, as palder&salaaz dirigidas a donzela
revelam o pensamento de que a concupiscéncia éeaad@ condutor do homem a
perdicéo, visto que 0 corpo constitui-se como aenaidade impeditiva da sublimacéo
de uma vida totalmente pautada pela espiritualidadecartas de Paulo ressaltam essa
dicotomia: aspiracdes celestes se opdem aos desejmanos, a carne ao espirito.

O intuito moralista dA Demandarevela essa preocupacdo no contexto dos
séculos Xll e XIlIl. Muchembled (2001) discute a spa®, relacionando-a ao fenbmeno
de sobreposicdo do cristianismo ao cabedal pag@o con lento processo em que o
ideal de pureza monastica acaba por se incorpofieratura erudita e também as
tradicoes populares. Esse processo se aprofunddgua

o sentido de misséo divina dado a CristandadeCdazsadas a Reconquista
espanhola sobre os mouros, passando pela defidigdoma monarquia
imperial francesa e outros poderes europeus, toiastsua marca mais
visivel. Mas a transcendéncia ndo se limitava asesxpressoes; ela se
estendia ao proprio homem, definido de maneira eadanais sacralizada na
cultura ocidental comum e era difundida pelo latdos clérigos.
(Muchembled 2001: 41).

O autor continua sua explanacdo esclarecendo cmsa igleia abstrata se
concretizou, sobretudo no campo da arte, por meised inverso — a figura do diabo.
Em suas palavras:

O discurso sobre o diabo pés-se a falar cada véz dpvacorpo humano tal

como ele ndo deveria funcionar. No campo intelégitapriamente dito, as

rupturas se situam a partir do século Xll, quarslr@enteiras entre o homem
e 0 animal comec¢aram a confundir-se na culturaiterudté entdo os clérigos

acreditavam que os deménios eram imateriais, emidi@ pudessem

realmente agir sobre os seres vivos, 0 que exgofénto, qualquer relacédo
sexual com os mesmos. Ora, o século Xll registrdamgas decisivas nestes
pontos. (Muchembled 2001: 41).

A formacdo de uma cultura demoldgica apoiou-se ema uconcepcao
fundamentada em imagens, “fazendo cada qual pengarseu proprio corpo era o
espaco privilegiado em que se confrontavam o BenMal”, isto €, um “campo da luta
primordial” (Muchembled 2001: 46). Embora nem tdudmmem tivesse a forca e a
pureza dos santos, ou de Galaaz, cada um devedavear-se contra a parte carnal,
luxuriosa e impura que tem em si, fortalecendopirigs na religido, porque somente
assim poderia governar apetites e paixdes.
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Outro aspecto importante do episodio diz respeitdado de a tentacao recair
sobre a donzela, ou seja, uma mulher que, segundovisdo generalizada no periodo,
€ considerada mais suscetivel a acao diabdlica.s@oherdeira direta de Eva — a
responsavel pelo pecado original — a mulher € cantejanua diabolj criatura
voluvel e fraca, mais ligada a carne, porque craalaostela de Adao, permanece presa
ao corporeo (Bloch 1995: 30).

Com efeito, o cristianismo herdou esse pensamesotrddicdes judaicas e da
cultura greco-latina, especialmente as tradicOesétiaas, e o0 intensificou
gradativamente ao longo da Idade Média até culmiterperseguicdo as bruxas
(Nogueira 2004). Entretanto, ndo podemos deixaatlentar que, como observa Duby
(2001), assim como havia uma corrente da igrejacdma pela macula sexual, também
havia aqueles que ndo consideravam a natureza 48e que viam positivamente a
sexualidade regida pelo casamento sacramental.

As influéncias e concepcbes sobre o tema mesclamessionando que, no
imaginario religioso medieval, a mulher muitas wZesse confundida com as
tentacdes demoniacas por refletir um dos temoresangustiantes do clero: o medo do
proprio corpo, de seu aspecto erético e da conc@ipisa, pecado relacionado ao
pecado original pela tradicdo medieva de matiztagaso (Casagrande; Vecchio 2002:
340). Nessa concepcéo, o desejo sexual é visto commal devorador, que parasita o
homem e destréi sua paz espiritual, segundo exfthisglmo de Canterbury:

Existe um mal, um mal acima de todos os males §ué tenho consciéncia
de que estd sempre comigo, que dolorosa e penosaitactera e aflige

minha alma. Esteve comigo desde o berco, cresamigoona infancia, na

adolescéncia, na minha juventude e sempre permamecsigo, € ndo quer
me abandonar mesmo agora que meus membros egjéejfrado por causa
da minha velhice. Este mal é o desejo sexual, eitdetarnal, a tempestade
de luxudria que esmagou e demoliu minha alma infsligando dela toda a
sua forca e deixando-a fraca e vazia. (apud RisiE983: 34).

De modo diferente vai transcorrer a aventura/m@wamoral de Persival,
denominado um dos cavaleiros puros e dignos, néerse por se pautar pela honra,
coragem e retiddo moral, mas, principalmente, morm&nter casto também. N&o
obstante, assim como os outros companheiros, esgtiadd pelas artimanhas diabdlicas,
gue confrontam sua virtude apelando para o encamntanda beleza feminina.

Persival chega a uma praia onde contempla umssbei mulher dormindo em
um leito de uma rica tenda. A imagem da figuraiféma dormindo constitui um topos
da literatura classica, correspondente a ideakizad@i amada, conferindo-lhe um
estatutade bondade e beleza ideal. Tal escolha indiciagna, a intensidade com que o
cavaleiro é tomado pelo encantamento, principalenentando a jovem pede-lhe
conselho, apds ouvir a histéria do modo como éhe €lo rei de Atenas, ali fora chegar
desamparada devido ao naufrdgio sofrido pela emb@ocencarregada de leva-la a
Roma para se casar com o imperador. O texto nouanian referéncia a tentacao
demoniaca agindo sobre as personagens:

Persival catou a donzela, que lhe semelhou tamoamque nunca vira
donzela que sua beldade chegasse aa beldade quelaewiu. Estonce

comecou-lhe a demudar o coracam feramente, questgustume passou,
ca seu custume era atal, que nunca jamais cataneeldgpor causa de amor,
mas ora era assi coitado de amor, que nom desgjaveo mundo; tanto que
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viu esta donzela, semelhava-lhe que fora em bodatim, se podesse seu
amor haver.

[...] E el respondeassi como lhe o demo ensinava a comprir seu desejo
prazer:

- Donzela, nom sei que vos diga, mas se quiseades 6 que vos eu direi, eu
vos conselharei em guisa que vés vos tenhades yito bem pagada.

[...] e disse que se quisesse seer sua amiga, fijhara por molher e que a
faria seer rainha de terra mui rica e b@s@G v.1: 327- grifo nosso).

O cavaleiro tomado por paixdo e desejo pensab@mdanar seu compromisso
de castidade e de busca pelo Graal para se umin@ega; passa, pois, da retiddo da
conduta exemplar para a condicdo de pecador sedpzlkbs prazeres mundanos e
afastado de Deus, ja que o pecado da concupiscémgéliria o jovem cavaleiro de
atingir o galardao divino. Todavia, o diabo age sota sob a permissédo de Deus, que
interfere no fato, dirigindo-se ao cavaleiro e igipdo o ato sexual de ser consumado.
Apo6s ouvir a voz estrondosa vinda do céu, Persigainaia, mas logo acorda e percebe
a armadilha diabdlica ao ver a donzela rir.

Com efeito, o questionamento sobre a origem dm 88 mal ou benfazejo,
preocupou eclesiasticos do inicio do cristianiso afinal da Idade Média. Minois
(2003) explica que, ao longo da Alta Idade Médiajso era visto como diabdlico,
porque havia surgido apés o pecado original. Pdiatoriador,

essa paternidade tem consequéncias: o riso é ligadmperfeicdo, a
corrupgao, ao fato de que as criaturas sejam desagiie ndo coincidam
com seu modelo, com sua esséncia que provoca p assa defasagem
permanente do que somos e o que deviamos ser §VA0OB: 112).

Entretanto, conforme esclarece Le Goff (2006raj& rejeita um fenbmeno ou
pratica quando os considera perigosos ou hao d@sotarassim, a partir do século XIlI,
quando a instituicdo comeca a submeter o gesto eoserole, passa a diferenciar o riso
bom do mau, o divino do diabdlico, sobretudo apdanéisco de Assis e seus
seguidores fazerem uso do risivel em beneficiovdagelizacéo.

De acordo com essa concepcéo, o riso demoniapoeteaexagerado, malicioso,
ou zombeteiro, como o da donzela sedutora, quaanst cavaleiro arrependido a se
persignar e pedir protecdo a Jesus Cristo. Nesseento, a maravilha novamente
irrompe: a jovem se transforma em um "demo tamefatam espantoso, que nom ha no
mundo homem tam ardido que o visse, que hom hoenesger gra medoDSG v.1:
328). Como Persival, mais uma vez, implora pelaegén e presenca de Jesus, a
intervencao do maravilhoso divino, além de expulsdiabo, envia uma bela nave toda
branca e uma voz celeste explica o desejo de Deuguia-lo até a companhia de
Galaaz e Boorz, os outros dois cavaleiros escahmira alcancarem o castelo do
Graal.

O intuito moralizante desta aventura defende a&ssdade de contencédo, de
autocontrole, tendo em vista que a continénciaaetegspirito humano a um plano mais
proximo do divino. A queda de Persival, isto ét@ de se deixar vencer pelo desejo
erotico, leva a reflexdo sobre o perigo existert® manifestacdes do prazer. Quando o
cavaleiro vé a donzela dormindo desprotegida, desae, esquecendo, por instantes,
que o diabo se aproveita dessas distracdoes.

No momento seguinte, a voz celeste, acusando-tradgio, leva-o a tomar
consciéncia nao somente do pecado, mas do afastadeieus, por trocar um valor
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maior — a salvacao da alma — por um prazer eféméusorio. Por isso o terror sentido
e 0 rogo pela salvacdo. A feiura do diabo representhorror do pecado e da
condenacdo da alma, ao passo que a contricdo gena@siona o perddo, que lhe
possibilita continuar a demanda pelo Graal.

Este € o carater exemplar do episédio — a ne@elside dominio sobre o corpo
como meio de elevacdo da alma, além da advert@ace o perigo constante de o
homem ser enganado pelo diabo. O inimigo do honmeneste pode ser derrotado com
0 auxilio de Deus, o misericordioso, que envia @dabencoada aos vencedores do
combate.

A aventura representa a luta entre Deus e o defitoe bem e mal, na qual a
protecao divina intervém tanto para impedir osfa@ cometerem pecado mortal, como
para lhes enviar mensagens esclarecedoras ou losiséd mensagem enunciada
salienta a misericordia divina sempre pronta aceeaos sinceramente arrependidos.

Eivada desta mesma preocupac¢édo moralizadoraaaapbesenta outra aventura
em que a intervencao divina protege uma donzelmatia Aglinda. Trata-se da historia
da Fonte da virgem, cujo contetdo deslinda a fidenainina positiva, relacionada a
imagem de Maria— a serva casta, pura e obediente aos designiososlivEm
decorréncia, a estratégia diabdlica sera muitdesainente construida com o intuito de
desgraca-la, utilizando, para tanto, a fraquezsedarmao, filho menos religioso do rei
Nascor.

Diferentemente da imagem feminina negativa, desaimo futil e presa aos
valores mundanos, Aglinda € pura e religiosa:

(...) e nengili nom poderia haver tam grande sabor nas riquezasuthalo
como ela havia em Nosso Senhor. E verdade eralgse entendia mui bem
aa maravilha de divindade, mais por graca e outaegéo de Nosso Senhor
ca per ensino de seus mestrd3S@ v.1: 396).

Ja o rapaz é caracterizado como um jovem sometdeessado nos prazeres
mundanos proprios de sua condi¢do: ser cavaleicacar. Embora essa afirmacéo
conduza a conclusédo de que seria uma presa faeailgdiabo, ele necessita utilizar
artimanhas mais astuciosas para lhe despertar ejodgemecaminoso ligado a
concupiscéncia e considerado gravissimo: o inc€steentido implicito nessa questédo
revela a concepcao da superioridade masculinagnar Bomem mais racional e menos
dominado pelo corpo, portanto, mais firme quanta@sstdées de honra. Contudo, o
diabo, chamado como ‘principe do mundo’, conhedastas fraquezas humanas,
consegue, pois, enganar a todos de diferentes madasortunidade é criada quando o
donzel, em uma cacada, separa-se de servos e figasperdido em meio a floresta
“em uil logar tam desviado que era maraviln@SG v.1:397).

Além da enunciacdo da maravilha, varios motivosragam-se sinalizando o
maravilhoso diabdlico: o deserto-floresta, a forltaal caracteristico de epifanias
sobrenaturais e o0 sofrimento de vagar durantedtesssem encontrar saida ou alimento.
Ato continuo, o diabo apresenta-se como um homem esé@ngustiado, que lhe relata a
falsa historia de a donzela ndo ser filha da ramgra do rei, mas a filha dele, trocada
quando recém-nascida. Com um engenhoso discurpiciador da desconfianca e do
desamor a mée e a irma, aliado a fome, ao cansaganedo de morrer vitima de feras
da floresta, “aquel que nunca disse verdad¥3@ v.1: 398) acaba por convencer o
jovem cavaleiro a levar a irma a fonte em trocgwé-lo de volta ao castelo.
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Trés dias depois, enquanto cavalga para leva-lacab aprazado, o veneno e a
maldade incutidos pelo diabo atormentam o coragia@ahzel, a ponto de fazé-lo
desejar Aglinda por ndo mais enxerga-la como idn&ntacéo diabdlica cresce até ele
decidir toméa-la por for¢ca. Diante do horror da agiscéncia e do incesto, Aglinda,
desesperada, invoca a protecdo divina, que mamigest ira em defesa da inocente:
“Quando a donzela viu que estava em hora de perderpo e a alma, fez sa oragcom,
gue Nosso Senhor a livrasse daquela malaventuaai@ que a féz, caeu el logo morto
em terra.” E uma voz esclarece a aventura: “- Diankeda e precada, ésto te fez o
demo por te atolher a coroa das virgesesp podesse fazer(DSG v.1: 402-403 - grifo
nosso). Esclarecimento importantissimo no contpatdembrar a todos que o poder de
Deus sempre vence as ac¢oes diabdlicas.

Outra declaracdo significativa, caracterizadora alentura como histéria
exemplar, € a conclusdo do rei ao ouvir da filhelato dos acontecimentos: "- Ora
parece que meu filho serviu maau senhor e maardgatalhi deu. Este logar é mau, e
maa € a fonte u o demo moraDSG v.1: 403). Como exemplo moral, esta aventura
termina com Aglinda amaldicoando a fonte onde daliaurgira, condenando todo
jovem nao casto a ser fatalmente paralisado aprs&imar do local.

Para melhor admoestar os leitores, a narracdoarelataso ocorrido a Erec,
quando junto a fonte resolveu repousar e ficouligadn. O cavaleiro é salvo por trés
donzelas conhecedoras da maldigdo, que o levamlgaga do lugar, encerrando a
aventura de modo vergonhoso para ele. O textoenfiots ainda de esclarecer o fato:

Assi aveeo pois como a donzela disse, ca, dés aepmlo, foi chamada
‘fonte da virgem', e que éste nome ainda hoje @ lmunca i veo cavaleiro,
em aquel tempo, que nom cuidasse a morrer, formmsoite Persival e
Galaaz; ca nom veo i cavaleiro que nom fésse tanggdluxiria em algia
guisa; e por esta aventura foi i Erec tam maldrejuando i veeo, porque
nom era virgem.SG v.1: 403).

Em suma, novamente a castidade de ambos os sexostéada como o meio
certo de a humanidade manter-se mais proxima de Pauecusa do prazer material,
representado pelo corpo, eleva o espirito a satvaca

A condenacao pelo pacto demoniaco

Até aqui vimos aventuras em que as personagensnggmadas, envolvem-se na
teia diabdlica, inadvertidamente, sem percebereagnca do inimigo; porém, dentre a
riqueza de aventuras, em que ha intervencdes tho,diliscutiremos duas relativas ao
pacto com o diabo, isto €, a aceitacao de servina@m troca de alguma vantagem.

Na primeira dessas aventuras, nomeada "Galaaz reamtador”, a ilusédo do
poder do diabo é revelada com a chegada do cavabpire tem a capacidade de
expulsa-lo somente com sua presenca por ser cetderde Cristo", isto €, o escolhido
para dar fim as aventuras do reino de Logres eidnac como um representante de
Deus na terra, um homem puro e religioso que afastal diabélico.

A partir da aproximacdo com os dois tipos de refige de que fala Le Goff
(1989: 13), chomo viatore 0 homem penintenteo primeiro é o viajante, peregrino em
terras distantes, e o segundo, é aquele que vive&gao para remir seus pecados e 0s
da humanidade, podemos dizer que Galaaz retne os dois por estatemanda pelo
Graal em continua comunh&o com Cristo. Ele é ol@socode Deus e, como tal,
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igualmente reune as funcdes de dois tipos de cemtestdo medievo: o guerreiro e o
clérigo (Franco Jr. 1991). Como guerreiro, comiogtagentes de injusticas, ou 0s maus
cavaleiros, e como uma espécie de clérigo, contbdiabo e seus seguidores, mesmo
guando néo intencionalmente.

Assim, nesta aventura, Galaaz chega a corte d@etes sem ser reconhecido e é
convidado a sentar-se a mesa diante da qual estdagico divertindo a todos; porém,
a partir da chegada do cavaleiro, ele perde sedsrg® Como ndo conseguia mais
realizar nenhuma maravilha, o rei obriga-o a eapl@ motivo. Ameacado, 0 magico
relata 0 modo como fora, ha muitos anos, seduztin giabo a tornar-se seu servo em
troca de poder e riqueza:

e éle me ensinou logo a forca dos encantamentob@uem mortal poderia

saber, e presumi tanto em sa guarda, que nuncaisibisomer nem biber

nem fazer al, que o ante mim nom visse; (...). Agaveeo quando éste
cavaleiro chegou, que o demo per que eu fazia asiinas, que se partiu de
mim, ca nom pode estar em lugar u estevesse tam lsamem e tam amado
de Nosso Senhor, ca éste é tam santa cousa, quearam nem vela nem
anda que sempre nom seja acompanhado de anjosggisng por éste perdi

todo o encantamento que faziBSG v.2: 67).

Como o rei quer ter certeza sobre o fendmeno, gadeo cavaleiro se retire do
recinto, imediatamente acontece a maravilha: "ena@antador comecou logo a arder
assi como se fosse lenha séca, e foi levado ranmaalio que semelhava que chegava
aas nuvens. E u o levaram assi os diaboo®SG( v.2: 68). Enquanto € levado, o
magico implora a Galaaz, "mui santo cavaleiro", qugue por ele para conseguir 0
perdao de tdo grave pecado.

O trecho revela um aspecto do combate empreenuiti Igreja contra as
praticas magicas e ritos pagadspartir do século Xll, este combate tornou-se mais
veemente e qualquer préatica estranha ao dogmaittsttiddico era qualificada como
“maldita”. Nogueira (2004) assinala que:

Do combate ao paganismo, e a todas as praticas wiesuladas, os te6logos
procuraram delimitar o campo de a¢do e os efedaanalyia, colocando-a em
oposicao a religido como pura manifestacdo do Maoetando com a
intervencao de uma “divindade” maléfica: o Diab@@Neira 2004: 31).

Com efeito, a preocupacdo com as acdes diabdlkcaam, cada vez mais, a
atencdo de tedlogos. No século Xlll, Tomas de Aguiefine que o diabo pode
produzir males e danos mediante acoes e artimgNoasieira 2000). Em decorréncia,
ele passa a ser visto como uma criatura mais megdqérigosa e ameacadora. Ao
mesmo tempo, esta definicdo vinda de uma autoridai® Tomas de Aquino provoca
uma importante mudanca de perspectiva na histéolares a figura diabdlica,
possibilitando o surgimento de relatos de pactes ocodiabo, nos quais os homens
entregam suas almas em troca da realizacéo desesejados.

O pacto com o representante do mal é visto comt&@ ao cristianismo, por
consistir no crime horrendo da apostasia, de almenda fé e de Deus em troca de bens
e vantagens materiais, de serviddo ao diabo. Borosncantador queima no fogo do
inferno enquanto é levado por diabos, aos quaenjéegara a alma no momento do
contrato. Esta aventura exemplar salienta novangefiiacédo do cavaleiro de Cristo —
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por conseguinte da Igreja — de servir como protetoeflgio contra as artimanhas
diabdlicas e, principalmente, como auxilio na budxaalvacdo da alma.

Consoante este objetivo, a besta ladrador, simtmdoabominaveis pecados a
serem combatidos pelos cavaleiros e por todosyté ffa monstruosidade produzida
pelo pacto com o diabo e a queda em pecado mortal.

As figuras de monstros, maravilhando e/ou horamuo o0s cristaos,
denunciavam os vicios e incentivavam as acodes panatude e o Bem, visto que
etimologicamente (Harper 2012) a palavra monstm l@tim, monstrum deriva do
verbomonstrare denominando um sinal — demonstracdo — do qu@od® ser descrito
ou nomeado, pela dificuldade de definicdo ou diassé@o, por fugir ao comum.
Segundo esse raciocinio, a besta ladrador, ao ldagdemanda empreendida pelos
cavaleiros, desempenha o papel de figurar o ingliziv abominavel que corre pelo
reino e localidades percorridas, trazendo semsgrdea e morte.

A andlise da narracdo sobre a origem da bestadiadn@vela a unido das
adverténcias morais e religiosas discutidas nas®uatventuras exemplares, visto que
nesta o pacto constitui o mal maior de uma séripadmdos praticados pela donzela
filha do rei Hipdmenes.

A jovem tinha os melhores mestres a |he ensingetes artes e, aos vinte anos,
possuia grande conhecimento, porém a narracao tamea embora tudo soubesse de
“clerizia, [...] mas nom estudava em i arte tam de grado como em nigromancia.”
(DSG, p. 296, v.2). E ainda que: “A donzela era#@zue leda, e havia maior sabor do
mundo ca devia haver; e quando conheceu a amau, senidrmado pola beldade e poéla
bondade que em éle haviaD{Gv.2: 296).

O excerto revela os primeiros pecados praticadts jpeem: a necromancia —
arte paga de invocacao ou manipulacédo dos mortosrtaito de consultas divinatorias
— € condenada pela Biblia e classificada como peoaattal, assim como o incesto,
conforme mencionamos, considerado pecado gravispete Igreja, que proibia os
casamentos até o quarto grau de parentesco, a g@r@oncilio de Latrdo (Frandrin
1969).

A voz narrativa, didaticamente, esclarece o mofaorecedor desse terrivel
pecado: ela “havia maior sabor do mundo ca devierhaO amor ao mundo, aos
prazeres do corpo, segundo argumentamos, leva arfidade a perdicdo, ja que, de
acordo com a concepcéo religiosa da obra, o coopstitui-se como a materialidade
impeditiva da sublimacao de uma vida espirituabzad

Em oposicdo a esta postura mundana, o irmdo danjot@mbém chamado
Galaaz, tem um comportamento ascético, porqueViegeam e que o queria seer em
tédolos dias da sa vida e que se deitava a seogsdNSenhor de todo seu poder” (DSG,
v.2: 296). Voltado para a vida espiritual, a valagao da castidade e da continéncia, ele
se opde a concupiscéncia da irma para exempliisadois caminhos possiveis de
serem trilhados pelo homem. Obedecendo a essdetugaiargumentativa, a narracao
descreve o crescente mergulho da donzela nasgwqiecaminosas até sua completa
entrega ao Mal.

Assim, tentando conquistar o irméo, que a rejeitara veeméncia, ela recorre a
manipulagbes magicas; porém, sem sucesso, merguifiandamente na corrupcao
moral e no dominio maligno até chegar a resolugdsednatar.

O suicidio € um dos mais graves pecados, na coficelm;cristianismo medieval,
porque nega a vida como dadiva exclusiva do Criallgueles que cometem tal delito
somente resta a condenagédo ao inferno e seus tosndial escolha funciona ainda
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como um sintoma do carater fraco e voluvel conadlercaracteristico do género. Em
suma, a donzela, desde o inicio do relato, caiaatee como um exemplo de fraqueza
e materialidade humanas, culminadas nas acdesteEgui

Naquele momento, “pareceu-lhi o demo em semelhaecaim homem tam
fremoso e tam bem feito, que maravilha erB3Gv.2: 297). Ele oferece-lhe seu amor
em troca de qualquer desejo. Entéo, a voz narritzvam julgamento sobre a princesa:
“E aquela, que era chea de pecados e de malavexndou-se i, pero mui daenvidos;
e ajudava i muito, porque |hi parecia o demo mub@SG v.2: 297).

As palavras do narrador salientam a relacdo ensreprazeres carnais, a
concupiscéncia e a seduc¢do diabdlica. Em consanéoni esta proposi¢ao, a partir do
século XlI, foi desenvolvido o pensamento de quebns ou stucubos podem seduzir os
humanos, apresentando-se sob a forma de uma béarnou de um jovem bonito e
encantador. “Os historiadores da Igreja assinalamwoacordancias com a ascensao do
tema do purgatério, pois, se as almas podem sédgsjros demdnios tém igualmente
liberdade para agir sexualmente sobre o corpo.tfidmbled 2001: 41-42).

Fato aterrador, tanto por condenar ao inferno @gmc quanto por reafirmar a
necessidade de o homem estar constantemente tegdaam intima ligacdo com Deus
para, com sua graca, ser capaz de diferenciar entraravilhoso divino e as ilusdes
demoniacas. Segundo Muchembled (2001: 31), “nessgerso extremamente
populoso, extremamente diversificado, a luta do Bentra o Mal ndo dependia apenas
de duas entidades superiores em permanente cpefl§on da coragem cotidiana, da
vontade reta e da astucia dos seres humanos.”

Sob esta optica, a copula com o diabo, da quahasii® “houve tam gra sabor”
(DSG v.2: 298) simboliza a completa entrega ao Maws prazeres ilusorios. Destarte,
como nao ha limites para a tentacdo do diabo @werks dela advindos, ele a auxilia a
arquitetar um plano para se vingar do irméo: atrdbnzel até uma camara, simula a
desonra e o denuncia ao rei, afirmando que elé@via forcado ha algum tempo.

O rapaz é condenado a uma morte pavorosa escpilial@ma: ser devorado por
cdes em jejum de oito dias; mas antes, ele prafetinascimento da besta ladrador,
fruto da abominacéo praticada, e a vinda do caeapeiro — chamado Galaaz como ele
— gue encerraria 0s sofrimentos e desgracas proasgeelo monstro diabdlico. Apos a
jovem dar a luz a descomunal besta, cujos ladademalavam o suplicio infringido ao
inocente, o0 rei consciente da terrivel injustigantencia a filha a uma morte mais
dolorosa ainda.

Diversas s@o as historias sobre os atos maléfioodiabo. As mais terriveis,
porém, estdo ligadas a obstrucdo da agdo dos jost@ entendimento destes por
produzirem consequéncias terriveis a outros, casmatte do rapaz inocente. Nessas
artimanhas, o diabo ndo somente arrebata a almaaalor como também mortifica os
justos, que podem, por sua vez, ficar mais fragilis pelo sofrimento e mais
suscetiveis aos maus pensamentos e desejos nefdstossse proposito, conforme
esclarece Baschet (2002), suas armas favoritag $@otacdo e a trapagca — recursos
certeiros quando utilizados em pessoas de esfiato e mundano.

Consideracdes finais
O dado comum a caracterizar a astucia do diabcasesgenturas exemplares

analisadas indica que ele utiliza cada oportunidzata iludir, enganar e destruir os
homens, segundo as diferentes inclinagdes, emogéeatmentos e humores do género
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humano. Assim, ele seduz os que se abandonam &aluxtao amor oferecendo a
oportunidade de realizacdo de seus desejos erotosspobres e em dificuldades,
oferece riquezas, aos enfurecidos ou injuriadakjzseferecendo os meios de vingancga;
enfim, € um inimigo tdo poderoso porque conhecdagioridade e as fraquezas de cada
um.

Assim, por meio desses exemplos de tentacdo diab@Demandarevela que
todos devem estar sempre vigilantes e fortaleaidogratica crista, porque o diabo esta
continuamente a espreita. Aqueles voltados parauadm sucumbem as ilusdes
transitorias oferecidas por ele: paixdes, prazeaesais, poder, riqueza material. Tao
somente satisfacbes efémeras diante do sofrimeasianado pela perdicdo da alma e
pelos castigos do inferno, tendo em vista que @m@ecado é a livre escolha de um
bem menor, terreno, em detrimento do bem maioar ¢ghto de Deus e usufruir das
recompensas da vida eterna. Por isso, a intervaigd@m ndo abandona aqueles que
perseveram na busca de salvacdo da alma, sobreperaiomal, porém, ndo impede a
condenacao ao inferno daqueles que intencionalnpaictearam com o diabo, segundo
exemplifica a historia do mégico.

Deve-se evitar a concupiscéncia, a escravidaorda ab corpo, porque ela abre
margem para que o diabo entre em a¢ao, ocasioaaldominacdo, os pecados mortais
gue levam a desgraca ndo somente ao pecador, tods @ corpo social.

Por esse propdsito educativo, o cavaleiro de CriS@aaz, modelo de todos os
cristdos, pautou-se, ao longoAdDemanda Por um ideal transcendente as questdes
terrenas, aos interesses mesquinhos e imediatopaig8es e desejos, ele, como
escolhido, tudo ignorou em nome da missao mai@ fmtos os homens, a busca pelo
Graal, o galarddo espiritual. Este é o verdadairtido do combate ao diabo por meio
da castidade, simbolo da busca da virtude pelanémtia dos impetos. A castidade
representa a pureza que aproxima o homem da salwdigina, tdo idealizada e
perseguida na época. Por isso, o narrador adwegtedamente que os envolvidos nos
“sabores do mundo” ndo serdo capazes de contemtanal, isto é, ndo alcancaréo
integralmente o ideal cavaleiresco desta obraah@gio da alma.
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NOTAS

'Carlos Alvar (1993, p.31) distingue as duas matédasa ele a matéria da Bretanha diz respeito asgims que
tém como tema a Bretanha, as regifes celtas ouenwdss e tradigles, ja a matéria arturiana comgeean obras
sobre os cavaleiros da Tavola Redonda, que tem pootagonista o rei Artur, ja que algumas narratmadais de
origem breté ndo fazem referéncia nenhuma a Téwokm rei Artur.

" Todas as citagBes da obra s&o retiradas da segdgiigfin: ANONIMO.Demanda do Santo Graaledig&o critica

de Augusto Magne). Rio de Janeiro: Imprensa Nacid®d4, 3v. Para evitar repeticbes desnecessadasmiemos
no corpo do texto a siglRSG a pagina e o volume desta edicédo.
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