Brathair 12 (1), 2012: 45-52
ISSN 1519-9053

O priscilianismo nas atas do Concilio de Zaragozaed380:
reflexdes sobre a construgdo do campo religioso

Profd. Ma. Jaqueline de Calazans
Doutoranda do PPGHC — UFRJ

Prof2 Dr2 Leila Rodrigues da Silva
UFRJ

Resumo
A historiografia acerca do movimento priscilianistasidera as atas do Concilio realizado| na
cidade Zaragoza em 380 como um marco importanteomérovérsia acerca da pregacao |de
Prisciliano.
Embora nas atas ndo constem alusdes diretas adigmismo, as disposi¢des encontradas nos
canones conciliares confirmam as premissas doasriaidores de que a convocagdo deste congilio
dever-se-ia a difuséo da seita de Prisciliano @aet & Peninsula Ibérica.
No presente texto, analisaremos canones do refeiidalo, buscando compreender quais gao
as principais questdes presentes para os eclesg@sih peninsula naguele momento, e como gstas
se inserem nas disputas entre os agentes eclessadé regiao em fins do século IV.
Palavras-chaveConcilio de Zaragoza, Priscilianismo, disputasséiicas

Abstract
The historiography about the priscilianism considerthe documents of the council of
Zaragoza (380) as an important milestone in théroversy about the preaching of Priscillian.
Although not directly mentioning the priscilianismeferences found in conciliar canons
confirm the assumptions of historians that the emnvy of this council would be due to the sprdad
of the cult of Priscillian in the Iberian Peninsula
In this paper, we analyze the canons of that syseeking to understand what are the mpin
issues presented to the peninsula’s ecclesiadtitisat time, and how these are integrated into
ecclesiastical disputes between agents in themegithe end of the fourth century.
Keywords:Council of Zaragoza, Priscilianism, ecclesiastaiaputes
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A historiografia acerca do movimento priscilianistansidera as atas do Concilio
realizado na cidade Zaragoza em 380 como um manporiante na controvérsia acerca da
pregacao de Prisciliano.

Embora nas atas ndo constem alusbedaslirao priscilianismo, as disposicfes
encontradas nos canones conciliares confirmam emiggas dos historiadores de que a
convocacao deste concilio dever-se-ia a difusdeeita de Prisciliano por toda a Peninsula
Ibérica.

No presente texto, analisaremos candoeeseferido sinodo, buscando compreender
guais sdo as principais questdes presentes pardessasticos da peninsula naquele momento, e
como estas se inserem nas disputas entre os agetdsmsticos da regido em fins do século
V.

Nesse sentido, por meio do conjunteefieréncias, proposto por Pierre Bourdieu — com
0 auxilio de conceitos como os cmpoe capital simbdlico --buscaremos tragar uma viséo da
construgdo do campo religioso do periodo analisBdoa uma breve exposicdo dos conceitos
utilizados em nossa analise, assinalamos quangpose apresenta para Bourdieu como um
espago estruturado do mundo social, cujas proglesddependem muitas vezes da posicao de
seus ocupantes neste espaco. E no interioahpoque Bourdieu analisa a luta constante entre
0 novo ocupante que tenta forgar o direito de dat o dominante que tenta defender o
monopolio adquirido, excluindo desse modo a colcmia (Bourdieu 1983: 89- 94). Assim,
considerando que é no século IV que o cristianisassa de religido ilicita a religido oficial do
Império, é também neste momento queamporeligioso ainda ndo se encontra consolidado e
as disputas entre os agentes ocorrem por meidat@oedialética entre elementos ortodoxos e
heterodoxos.

Dentro da composi¢do do campo religioso, a detededbens simbolicos € primordial
aos grupos em disputa, no sentido da acumulacé@api@l simbdlico. Este, segundo Bourdieu
(1989: 15; 144), consiste na distincdo que um a&gdatém ao reunir prestigio, reputagédo ou
fama dentro de um determinad@ampode producéo de bens simbdlicos.

O século IV foi cenério de uma nova etapa no ar#imo, entdo religido oficial do
Império Romano, e sob a regulamentacdo de doidlmende suma importancia: o de Elvira, e
o0 de Nicéia. Contudo, o esforco de unificacdo emaale uma ortodoxia enfrentou neste
momento o0 aparecimento de movimentos que buscaesgatar os ideais do cristianismo
primitivo na pratica de um ascetismo rigoroso corpor exemplo, o priscilianismo, na
peninsula ibérica.

O movimento priscilianista, identificado pela ovath como heresia, esta vinculado em
sua origem a Prisciliano. Sua atividade religiosssspal se caracterizava, segundo a
historiografia, pelo rigor caracterizado pelo asced, grandes vigilias, jejuns, e desapego aos
bens materiais.

Com a condenacdo a morte de Prisciliano e exilisedss discipulos em 384-385, ao
contrario do que pretendiam seus acusadores, ommatd priscilianista ndo desapareceu,
chegando mesmo a ganhar mais adeptos e a se espalim, especialmente em regides como
0 noroeste peninsular, o Priscilianismo teria etranio condi¢des propicias a atuacao de seus
partidarios. Tal receptividade, de acordo com totiegrafia (Gigante 1975: 20; Martinez Diez
1975: 95-96; 207-215; Diaz Martinez 2011: 207-2¥steve associada, em maior ou menor
grau, a pelo menos trés aspectos: ao nivel de ipatdo da regido, a religiosidade autéctone e
a chegada dos suevos no noroeste peninsular.
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Podemos identificar na trajetéria do movimentogiliemista duas fases distintas: uma
primeira fase com a lideranca de Prisciliano - mal @ doutrina ndo se afastava em demasia da
ortodoxia catdlica - e uma fase posterior, na aleimentos da religiosidade local véo aos
poucos sendo incorporados, dando-lhe uma configaragentuadamente mais heterodoxa
(Silva 1995).

A preocupacao de parte do corpo eclesiastico éamae & expansao da influéncia da
pregacdo ascética de Prisciliano na Peninsulactbéniirge em documentacdo oficial pela
primeira vez nas atas do | concilio de ZaragozabdEenexistam controvérsias acerca da data
em que tal concilio teria ocorrido, a opinido pred@nte na historiografia fixa sua realiza¢do
em outubro do ano de 380 (Ramos-Lisson 1986: 68d®witk 1978; Fernandez Canton 1962:
71).

De acordo com as atas deste sinodo, doze bisptsigaaam do evento: Fitadio,
Delfin, Eutiquio, Ampelio, Auxencio, Lucio, Esplemcio, Valério, Simpdsio, Carterio e
Hidacio. Aqui, mais do que destacar as presengasc@-nos importante sublinhar a auséncia
dos nomes dos bispos Instancio e Salviano e mesmPBridciliano, acusados de praticas
heterodoxas. Na medida em que as disposi¢Oes eadastnos canones conciliares confirmam
as premissas dos historiadores de que a convodasé® concilio dever-se-ia a difusdo da seita
de Prisciliano por toda a Peninsula Ibérica, a raiaédaquelas autoridades pode ser
interpretada como deliberadamente adotada para&@méossem culpabilizados das acusacdes
de heresia. Assim, tal atitude pode ser caractlgizeomo uma acdo estratégica dos
priscilianistas relacionada ao conhecimento dasasedocamporeligioso. Ou seja, sabiam que
sua auséncia impediria uma acusacdo nominal aonmeat®? o que se observa nas fontes, ja
que, apesar das condenacfes as praticas heterodérasdo feitas referéncias explicitas aos
bispos, nem a Prisciliano e a nenhum movimentoegtieesse sob sua lideranga.

Feitas as primeiras consideracdes sobre a abelducancilio, passamos a analise dos
artigos em que buscaremos indicios que nos auxiigrompreensdo das questdes em disputa
naquele momentdO | cAnone assim delibera:

I. Que as mulheres fiéis ndo se misturem nos gragobhomens que nao
sejam seus maridos.

Que todas as mulheres da Igreja Catélica e batza@la assistam a licdes e
reunifes de outros homens que ndo sejam seus siaEdgue elas ndo se
juntem entre si a fim de aprender ou ensinar, porgssim o ordena o

apostolo. Todos os bispos disseram: Sejam anateqoales que néo

observem esta prescricdo do Concilio (CZ, I, “16).

A disposicdo expressa no canone relaciona-sesapodee coibir a capacidade, atribuida
a Prisciliano, de cooptar mulheres (Ramos-Lissd@6193) como um mecanismo de evitar a
grande adesao de jovens discipulas ao movimentoak@ez Caton levanta a hipétese de que
este artigo seria uma forma de por fim a pratica piescilianistas de se reunirem fora das
igrejas em encontros que eram tidos como imoraséhdez Canton 1962: 82)

Embora ndo seja nosso objetivo analisar o cadstas reunides, podemos concluir
que no movimento priscilianista homens, mulhereleigos pareciam partilhar do mesmo
espaco, dentro dos ritos litdrgicos ja que as nmmathera permitido aprender aagradas
escrituras e também ensina-las. Observa-se, pois, que ragoemento havia n@ampo
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religioso uma disputa em relagéo a quem poderi@ndpr e ensinar, ou melhor, ter acesso aos
produtos culturais e simbdélicos da Igreja.
Acerca do Il canone, este diz:

Il. Que ninguém jejue aos domingos nem se ausenigrdja no tempo da
Quaresma.

Também foi lido: Ninguém jejue no domingo em atenedeste dia ou por
persuasao de outro, ou por supersticdo, e na Quaneo falte a igreja. Nem
se escondam afastados de suas casas ou nos nguelEss aue perseveram
nestas crencgas; sendao que sigam o exemplo de Bgus 2 ndo vao as
fazendas afastadas para celebrar reunides. Todbsspss disseram: Seja
anatema quem assim o fizer (CZ, 11, °16)

Este canone ndo apenas condena a pratica do jegggmd@mingos, mas ocupa-se
igualmente da definicdo da Quaresma como periodguenos fiéis devem estar préximos da
igreja. Da referéncia feita as crengcas podemosedager que o jejum dominical decorria de
praticas supersticiosas. Considerando a jA merddotentativa de monopolizar os bens da
Igreja, compreende-se a preocupacdo com a regulagden dos jejuns e assim por
desdobramento com as nuancas do ascetismo.

No que concerne especificamente & Quaresma, aadtee leimbrar as acusacoes de que 0s
priscilianistas se afastariam dos nucleos urbardssdemplos, em especial perto dos dias das
festas como a quaresma e no periodo de 17 de dexenfbde janeiro, para reunirem-se em
conventiculos em fazendas e montes. Sobre estevg®o IV canone que diz:

IV. Que ninguém falte a igreja nas trés semanappeedem a Epifania.
Ademais se leu: Nos vinte e um dias que existeme eni7 de dezembro até
a Epifania que é em 6 de janeiro, ndo se ausenggiéin da igreja durante
todo o dia, ndo se esconda em sua casa, nem \dfazamda, nem se dirija
aos montes nem ande descal¢co, sendo que comparageja E o0s
admitidos que nao fizerem assim, sejam anatematizadra sempre. Todos
os bispos disseram: Seja anatema (CZ, I\2 17)

Segundo Henry Chadwick, o ndo comparecimento gaigeen determinadas datas
religiosas era uma forma de protestar quanto adiosidade presente em algumas festas cristas
(Chadwick 1978: 35). O zelo concernente ao consolae os espacos de cultos, evidente no
discurso conciliar, busca estabeleceealesiacomo Unico espaco permitido ao culto. A
preocupagdo com o controle dos locais sagradosisgm no canone seguinte.

O anatema referente ao Ill canone se refere &aratribuida aos priscilianistas de néo
comungarem na igreja. Este sentencia:

Ill. Que aquele que receba a Eucaristia e ndo aucoa ali mesmo seja
anatema.

Também foi lido: Se se provar que alguém ndo consumigreja a graca da
Eucaristia que ali recebeu, seja anatematizadogeampre. Todos 0s bispos
disseram: Assim seja (CZ, IlI, 17)

Segundo Fernandez Caton, uma das razdes paraetstaidacdo € a crenca de que na
eucaristia estava presente o corpo de Jesus, ergenf doutrina dos priscilianistas de abster-
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se de carne, estes deveriam evita-la. Outra hipdeamntada pelo autor seria a de que os
priscilianistas ndo acreditavam na existéncia aqeigpdle Jesus e por isto evitariam o consumo
da eucaristia (Fernandez Cantén 1962: 101).

Domingos Ramos-Lisson aponta ainda para o contetmliqueista da pratica de nao
participar da eucaristia. Segundo o autor, ja quedtavam que a carne era matéria impura e
mesmo perversa, estes a evitavam. Para nossaeamddiss importante do que explicarmos as
razdes que levaram a atribuicdo desta pratica @eslipnistas € buscarmos compreender as
implicacdes trazidas pela acusacao de maniquetsomno estas contribuiram para colocar em
risco o capital simbdlico acumulado por PrisciliaGom o cristianismo sendo a religido oficial
do Império Romano, a heresia tornava-se tambémrime contra a ordem romafassim,
esta acusacdo nao teve efeito somente campo religioso, mas trouxe igualmente
consequéncias politicas que contribuiram para det@tao de Prisciliano em 385.

O estabelecimento da disciplina do corpo ecles@sprincipalmente no que tange ao
papel do bispo também, é uma das questdes destacadeoncilio de 380, como podemos
depreender do canone V que diz:

V. Aqueles que hajam sido privados da comunh&cs@os bispos, ndo sejam
recebidos por outros.

Também foi lido: Aqueles que por medida disciplioarpor sentencia de seu
bispo tenham sido separados da Igreja, ndo sefa@hid®s por outros bispos
que sabendo os receberam, sejam privados de suankédm Todos os
bispos disseram: Aquele bispo que agir assim, eegamungado (CZ, V,
17).

As atas do concilio evidenciam uma desconfianga @nncipiente monaquismo
ocidental. A estreita aproximacgéao entre os ideaisasticos vindos do oriente com o ascetismo
priscilianista provavelmente influenciaram a elalgéo do canone a seguir:

VI. Que se excomungue ao clérigo que para viveenbosamente quer
tornar-se monge.

Também se leu: se algum clérigo, por uma supostiade o frouxidao,
abandona espontaneamente seu oficio e quiser panageobservante da lei
sendo monge ao invés de clérigo, deve ser expualdgrdja, de modo que
ndo sera admitido nela sendo depois de muito tesepmogos e suplicas.
Todos os bispos disseram; Faca-se assim (CZ VA%.17)

Para Ramos Lisson, a disposicdo do canone podardeitrever a preocupacao da
hierarquia eclesiastica com a alta estima que iedate daquele periodo dedicava a figura do
monge. Poderia, ainda, estar relacionada ao paisisino na medida em que este se
apresentava exteriormente como um movimento deecamacético, e, possivelmente, como o
de maior forga de captagao entre os que existigueah@ momento no ocidente. (Ramos Lisson
1986: 79-80). Na mesma direcdo, Teodoro Gonzalemafque este canone refletiria a
preocupacdo com a desorganizacdo das estruturasidsticas, ja que clérigos estariam
abandonando seus oficios para se tornarem mongastoD considera ainda que a hierarquia
eclesiastica também receava o poder carismaticoeqtes leigos ascetas poderiam exercer
sobre a populacéo (Teodoro Gonzélez 1979: 623)sdDé&mma, fica claro que as correntes
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ascéticas do periodo eram consideradas perigosagahizacdo da hierarquia do campo
religioso.

A luta por posi¢des dentro da hierarquia eclesi@astidocamporeligioso em constru¢ao
pode ser inferida ainda da resolucéo que apare®d wdnone de Zaragoza, no qual se |é:

VII. Que ninguém se proclame doutor, sem ter ésthot

Também foi lido: Que ninguém se atribua o titulodiitor, fora aquelas
pessoas a quem este foi conferido, segundo o dispdedos os hispos
disseram: Faca-se assim (CZ, VII, 17218)

Este canone evidencia a tentativa de consolidagadierarquia dacampo religioso, pela
restricdo do acesso aos leigos. O reconhecimentqudeo episcopado detinha autoridade
religiosa e prestigio social se reafirma, entrerasutoportunidades, na sua funcdo de
regulamentar a disciplina e a hierarquia. A suaral#gde, portanto, expressa-se, por um lado,
especialmente no papel que assume como organigatifensor do regime normativo clerical e
responsavel pela manutencdo de niveis diferencidelaompeténcia dos que integram toda a
Igreja. Por outro, também se revela na definicaguin sendo exclusividade clerical, ndo é da
alcada dos leigos. Nesse sentido, a historiaddi@nd Cabrera destaca que Prisciliano ainda
secular, no momento da realizagdo do Concilio dagéaa, reivindicava o direito de todos, nédo
s6 dos eclesiasticos, de pregar a palavra de Peusjtindo-se o titulo ddoctor, mesmo sem
pertencer ainda ao clero (Cabrera 1983: 25-26).

Consideracfes Finais

As atas do Concilio de Zaragoza | deixam-nos eatr@lguns dos elementos em
disputa que fizeram parte da constru¢do do camgpos® daquele periodo. Ao analisarmos
alguns dos seus canones, podemos concluir que agnarebcupacdes da hierarquia eclesiastica
voltava-se para a regulamentacdo de manifestacfesticas, como a do jejum. Tal
preocupagéo revela ndo apenas um cuidado pontagluma tentativa de garantir o monopolio
de todas as expressdes ascéticas.

Outro ponto importante para a conformacaaamporeligioso referia-se a delimitagéo
da ecclesiacomo local Unico permitido ao culto, que transpareas condenacfes as reunides
realizadas fora dos nucleos urbanos.

Verificamos ainda que a acusacao de praticas meisigs, como a de ndo participagdo
da eucaristia, com o consumo dos alimentos sagradase implicacbes graves, ndo sé ao
camporeligioso, mas também ao politico. Esta aproxiraag@ movimento com uma heresia
gue poderia ser considerada como crime dentro dm Bapério acabou por colocar em risco o
capital simbdlicoacumulado por Prisciliano.

Por fim, destacamos a regulamentacédo da disciglida hierarquia dentro do corpo
eclesiastico como uma questdo premente naqueledpemo qual se percebe o reforco da
autoridade do bispo, e do discurso do clero sopregacéao laica.

http://ppg.revistas.uema.br/index.php/brathair 50




Brathair 12 (1), 2012: 45-52
ISSN 1519-9053

Bibliografia
Documento

Concilios Visigoticos e Hispano-Romandssé Vives (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963.

Bibliografia especifica

BARBERO DE AGUILERA, Abilio. El Priscilianismo: hejia o movimento social? In:
BELLIDO, A. Garcia et all.Conflictos y estructuras sociales en Hispania Audig
Madrid: Akal, 1977.

BOURDIEU, P. Algumas propriedades do campo.Questdes de Sociologi®io de
Janeiro: Marco Zero, 1983. p. 89-94.

.O Poder SimbdlicaLisboa: DIFEL/Rio de Janeiro: Bertrand do Bras889.

CABRERA, Juliana. Estudio sobre el Priscilianismo en la Galiza AntiguGranada:
Universidade Granada, 1983. Tese de Doutorado.

CHADWICK, Henry Prisciliano de Avila: Ocultismo y poderes carisinés en la
Iglesia primitiva Madrid: Espasa-Calpe, 1978.

DIAZ MARTINEZ, Pablo. C.El reino suevo (411- 585Madrid: Akal, 2011.

ESCRIBANO PANO, M. V. Alteridad Religiosa y Manigamo en el Siglo IV D.C.
Studia historica. Historia Antigua,. 8, p. 29-48, 1990.

FERNANDEZ CANTON, Jose MariaManifestaciones Ascéticas en la Iglesia
Hispano-Romana del Siglo I\.edn: Archivo Histérico Diocesano, 1962.

GIGANTE, José Antonio Martins. Ambiente e Significada Legislacdo do Concilio
de Braga. Semana Internacional de Direito Candériic&Concilio de Braga e a
Funcédo da Legislacdo Particular da Igreja, 14, 8rd@®75. In:Atas ... Braga,
1975. p. 13-31.

MARTINEZ DIEZ, Gonzalo.Los Concilios suevos de Braga en las colecciones
canodnicas de los siglos VI-XIEemana Internacional de Direito Canbnico. O
Concilio de Braga e a Funcéo da Legislacdo Paaticd Igreja, 14, Braga, 1975.
In: Atas... Braga, 1975. p. 93-105.

RAMOS-LISSON, Domingo. Los Concilios Hispanicos emntde Recaredo. In:
ORLANDIS, Jose, RAMOS-LISSON, Domingeélistoria de los Concilios de la
Espafia Romona e Visigaddamplona: Universidad de Navarra, 1986.

SANCHEZ, Sylvain Jean-GabridPriscillien un chrétien non conformiste. Doctrine e
pratique du Priscillianisme du IVe au Vlle siédraris: Beauchesne, 20009.

SILVA, Leila R. Movimento Social e Contestacdo Religiosa: As DuaseE de uma
Heresia Revista de HistoriaVitoria: Departamento de Historia da UFES, n. 04,
p. 87-96. 1995.

GONZALEZ, Teodoro. El Monacato. In: GARCIA VILLOSUBA Ricardo (org.)Historia de
la Iglesia en Espafa |: La Iglesia en la Espafia am@ e visigoda(siglos I-VIII).
Madrid: BAC, 1979.

http://ppg.revistas.uema.br/index.php/brathair 51




Brathair 12 (1), 2012: 45-52
ISSN 1519-9053

NOTAS

! Este trabalho esta4 diretamente associado & coagdmicapresentada no Congresso Internacional
Tempus Fugit Processo, Mudancga, Transicdo, realizado na URR2CL0.

% Pela recomendacéo do bispo de Roma Damaso, osrogemie nio estivessem presentes no Concilio
nao poderiam ser condenados nominalmente. (Sa26&z 33).

® Os artigos analisados serdo o |, Il, I, IV,V, ¥ VIl das atas de Zaragoza, que se encontram &as: A
dos Concilios de Zaragoza | e Toledo I. In: @ancilios Visigéticos e Hispano-Romant®63.A partir
deste ponto estaremos utilizando a abreviatura @2 ps referéncias aos canones do Concilio de
Zaragoza de 380. Cabe destacar que os canonedrant@e na documentacdo em versdo bilingue em
espanhol e latim. A tradugdo aqui apresentadan®sta autoria.

*1. Ut feminae fideles a virorum alienorum coetilseparentur.

Ut mulieres omnes ecclesiae catholicae et fideleisaum alienorum lectione et coetibus separentat,

ad ipsas legentes aliae studio vel docendi veletidc conveniant, quoniam hoc Apostolus iubet. Ab
universis episcopis dictum est: Anathema futurashgac concilii sententiam non observaveri@, I,

p. 16.

®|I. Ut diebus dominicis nullus ieiunet nec diebusdragesimis ab ecclesiae absentet.

Item legit: Ne quis ieiunet die dominica causa terig aut persuasionis aut suprestitionis, aut
gquadragesimarum die ab ecclesis non desint, nedtdrgblatibula cubicolrum ac montium qui in his

suspicionibus perseverant, sed exemplum et pragtegustodiant et ad alienas villas agendorum
conventum causa non conveniant. A universis emadiptum est: Anathema sit qui hoc conmis€H,

I, p. 16.

® |V. UT tribus hebdomadis quae sunt ante Epifanidneeclesia nemo recedat. Item legit:Viginti et uno
die quo a XV1°kalendas ianuarias usque in diem Epifanae qui é$tidus kalendas ianuarias continuis
diebus nulli liceat de ecclesia absentare, / neerkain domibus, nec sedere in villam, nec monggsrp,
nec nudis pedibus incedere sed concurrere ad eantesQuod qui non observaverit de susceptis,
anathema sit in perpetuum. Ab universis episcoigisich est: Anathema sitz, 1V, 17.

"111. Ut qui eucaristiam in ecclesiae accipit et #&m non sumit anathemaitizer.
Item legit : Eucaristiae gratiam si quis probatucaeptam in ecclesiae non sumsisse, anathema sit in
perpetuum. Ab universis episcopis dictum est : &l&Z, 1lI, p. 17.

8 Sobre esta questao ver os trabalhos de: Escribano (1990) e Barbero de Aguilera (1977: 97).

° V. Ut qui a suis episcopis privantur ab aliis n@gipiantur. ltem Lectum est: Ut hii qui per diskiam
aut sententiam episcopi ab ecclesia fuerint sepaaht aliis episcopis non sunt recipiend; quod se
scientes episcopi fecerint, non habeant conmunion&m universis episcopis dictum est: Qui hoc
conmiserit episcoporum nom habeat conmunioem. C¥7V

19y, Ut clericus qui propter licentiam monacus viise esse excomunicetur. ltem legit: Si quis de
clericis propter luxum vanitatemque praesumptam afiéicio suo sponte discesserit, ac se velut
observatiorem legis in monaco videre voluerit eggsam clericum, ita de ecclesia rerepellendum &gt n
rogando atque observando plurimis temporibus se¢sfe non recipiatur. Ab universis episcopis diotu
est: Ita fiat.CZ, VI, 17.

1 v/11. Ut doctoris sibi nomen inponat cui concesswm Bst.

Item lectum est: Ne quis doctoris sibi nomen ingpquraeter has personas quibus concessum est,
secundum quod scribtum est. Ab universis episabgism est : PlacetCZ, VII, p. 17-18.
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