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Resumo: Em um polémico artigo publicado em 1958 nas prestigiosas paginas da revista Annales.
Economies, Sociétés, Civilisations, Georges Duby, celebrando uma entio recente reedicdo do
classico devido a F.-L. Ganshof, Qu'est-ce que la féodalité? (original de 1944), convocava 0s
medievalistas a se dedicarem a dois campos da histéria do feudalismo que permaneciam ainda
abertos a pesquisa. O segundo deles — tdo plenamente virgem quanto potencialmente fecundo! —
diria respeito as atitudes mentais relativas ao fendmeno em questdo. Pois ndo seria o "feudalismo",
indagava-se o autor, antes de tudo um estado de espirito, esse complexo psicolégico formado no
pequeno mundo dos guerreiros que aos poucos foram se tornando nobres? Proponho-me, neste
artigo, a reconsiderar de forma critica as propostas entdo avancadas por Georges Duby, situando-as
no “contexto historiografico francés” de época para, em seguida, restabelecer, na formacgdo da
sociedade feudal ibérica da Alta Idade Média, as indispensaveis articulagées entre os fenémenos de
ordem mental e material.

Palavras-chave: Histéria Medieval; Feudalismo; Mental e Material.

Abstract: Celebrating a reissue of F.L. Ganshof’s classic Qu’est-ce que la féodalite? (whose
original issue dates back to 1944) Georges Duby published a polemic essay in 1958 on Annales.
Economies, Sociétés, Civilisations calling medievalists forth to two fields of Feudalism history that
remained open to research. The second of which — as virgin as potentially fertile — would be related
to the mental attitudes towards the aforesaid social phenomenon. The author questioned himself if
Feudalism would not be a state of mind, a psychological complex minted in the small world of
warriors that gradually became noble men. This paper intends to critically reconsider George
Duby’s proposals locating it in the ‘French historiographical context’, and then establish the
articulations between the material and mental phenomena in the Feudal Iberian Early Middle Ages.
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Em um polémico artigo publicado em 1958 nas prestigiosas paginas da revista Annales,
Georges Duby (DUBY, 1958, pp. 765-771), celebrando uma entéo recente reedi¢do do classico
devido a F.-L. Ganshof, Qu'est-ce que la féodalité? (GANSHOF, 1976), convocava 0S
medievalistas a se dedicarem a dois campos da historia do feudalismo que permaneciam ainda
abertos a pesquisa. O segundo deles — tdo plenamente virgem quanto potencialmente fecundo! —
diria respeito as atitudes mentais relativas ao fendmeno em questdo. Pois ndo seria o
"feudalismo”, indagava-se o autor, antes de tudo um estado de espirito, esse complexo
psicologico formado no pequeno mundo dos guerreiros que aos poucos foram se tornando
nobres? O caréter restrito e limitado da analise entdo proposta, talvez, sobretudo, a brevidade do
seu tratamento — o artigo reune apenas seis paginas na edicdo original! — fizeram-no alvo de
criticas, no mais das vezes bem fundadas, que o relegaram ao esquecimento. E, contudo, eu me
proponho, neste artigo, a reconsiderar de forma critica as propostas entdo avancadas por Georges
Duby, situando-as no “contexto historiografico francés” de época para, em seguida, restabelecer,
na formacdo da sociedade feudal ibérica da Alta Idade Média, as indispensaveis articulacbes
entre os fendmenos de ordem mental e os de ordem material.

E possivel que o ndcleo critico primario que a abordagem em questio evoca decorra da
consideracdo do feudalismo na sua expressdo socioldgica mais restrita, isto €, na acep¢do que a
historiografia francesa atribui ao conceito de féodalité, cunhado originalmente naquela lingua e
sO posteriormente vertido as linguas irmas, como o portugués, traduzida por feudalidade. A
defasagem temporal que marcou a aceitacdo daquele galicismo implicou, inclusive, confuséo
consideravel, contraditéria com 0 anseio de precisdo que se encontra na origem da palavra
inventada. Por exemplo, a obra de Ganshof, celebrada por Duby e intitulada Qu'est-ce que la
féodalité?, acabaria traduzida ao portugués por O que é o feudalismo?, imprecisdo terminoldgica
plena de armadilhas.

Ora, féodalité foi expressdo cunhada pelo historiador belga para se referir a um nicho
considerado bastante especifico inserto no conjunto constituido pelas sociedades feudais. Ou seja,
ela pretende limitar-se ao quadro das relagbes que vincularam entre si as familias aristocréaticas
diversas, com base nas famosas relacbes de suserania e vassalagem, ou feudo-vassalicas,
concentrando-se na analise do intrincado direito feudal que regeria as relagcdes de subordinacéo

pessoais restritas ao ambito intra-aristocratico. Neste sentido, a féodalité ou feudalidade limitar-
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se-ia ao também chamado regime feudal, exclusivamente aristocratico no seu nivel de realizagdo
e abordagem, posto que excluiria de seu escopo um outro conjunto de relacdes que envolvia a
aristocracia, mas que era considerado de outro nivel e natureza, remetendo, neste caso, aos
vinculos interclassistas que relacionam a aristocracia com o campesinato, quadro de relagdes ao
qual a historiografia francesa reserva e atribui outra designagéo, a de regime senhorial.

Portanto, é sO a custa de um equivoco grosseiro que se pode tomar a feudalité (feudalidade)
como sinénimo de feudalismo, conceito esse historicamente muito mais abrangente do que o
anterior porque, como vimos, aquele assume a pretensdo de isolar um (e de isolar-se num!)
quadro de relacBes sociais muito mais especifico e limitado. Assim, no artigo de Georges Duby
que serve de mote a esta exposicdo, é a feudalidade que o autor se refere como sendo constitutiva
de uma mentalidade medieval, passivel, a seu juizo, de ser reconhecida como uma “forma de
sensibilidade” caracteristica daquela sociedade. As limitagdes de tal proposicdo sdo de varia
ordem: generaliza-se, potencialmente, uma manifestacdo social bastante especifica — até social e
temporalmente! — como foram os lacos politico-juridicos em questdo, cuja difusdo limitada
parece ndo autorizar a pretensdo de toma-lo, como faz o autor, como “uma disposi¢do de espirito”
(DUBY, 1958, p. 56) com tamanha difusdo na sociedade medieval. Ademais, sua proposicéo
padece também, por extensdo, de todo o grau de imprecisdo que afeta o conceito de mentalidade.
Tomado como uma “disposicao de espirito”, como “fundo geral de sentimentos”, como “forma
pouco elaborada, irracional, de apreensdao do mundo”, a pretensdo generalizante do conceito — a
premissa da existéncia de uma mentalidade comum a toda a sociedade — 0 seu carater
“desencarnado”, a sua propensdao em prol das continuidades muito mais do que em prol das
mudancas etc., o fez alvo de criticas diversas que levariam ao seu quase abandono.

E, ainda assim, este artigo, considerado um dos menos alvissareiros saidos da vertiginosa
lavra de trabalhos seminais do afamado medievalista francés, nos remete a questdes essenciais, e
ndo so relativas ao tema aqui referido, mas a propria produgdo do conhecimento historico em
geral em um dos principais desafios que ele mobiliza. Quanto a esse, encontramo-lo brevemente
referido na concluséo do artigo, quando Duby celebra, nas analises entdo recentemente realizadas
por Bryce D. Lyon (LYON, 1957), a sua demonstracdo dos vinculos existentes, assim como das
defasagens, “entre a evolugdo das condigdes materiais e a da psicologia coletiva, incita[ndo-nos]

a prolongar a historia econdmica pela das mentalidades” (DUBY, 1958, p. 56). O que aqui se
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expressa constitui uma das preocupaces fundamentais do labor historiografico de Georges
Duby, que por diversas vezes reafirmou (DUBY, 1971) a sua perspectiva de que a promocao de
uma histéria das sociedades, abordadas como globalidades sociais, objetivo maior do
conhecimento historico, demandava do historiador o esfor¢co por estabelecer, em contextos
historicos diversos, as possiveis relages existentes entre fenbmenos aparentemente dispares ou
desconexos entre si e, em especial, entre os fendmenos que inscrevemos no nivel mental e
aqueles que fazemos remeter ao nivel material.

Tarefa hercllea, devo dizer que é a mesma que fundamenta o oficio do historiador, cujo
maovel primario consiste no anseio de apreender, num Gnico movimento, o funcionamento global
das sociedades que estuda. Da afirmacdo da sua urgéncia nao decorre, contudo, a explicitacdo das
bases de sua realizacdo. Proponho-me, na sequéncia, a tentar estabelecer algumas de suas
premissas, tendo por referéncia a Peninsula Ibérica dos séculos IV a VIII e, por objeto, as
possiveis relagcdes entre dois fendmenos contemporaneos aparentemente desconexos, — porque
assim tratados, fundamentalmente, pela historiografia especializada! — o da constitui¢cdo de novas
relacbes de producdo, poder, dominacdo e resisténcia que consubstanciaram a formacdo do
feudalismo, e aquele caracterizado pela implantagcdo da Igreja e pela conversédo do ocidente ao
cristianismo, com todas as tensdes, conflitos e adaptacfes envolvidas no processo. Trata-se, na
partida, de atribuir ao feudalismo a condicdo de um fendmeno amplo e complexo em sua
constituicdo, funcionamento e reproducdo, amplitude essa que é, portanto, contraria a qualquer
perspectiva artificiosa de cindi-lo em suas relagfes, elementos ou partes constitutivas internas,
suposta exigéncia decorrente do rigor analitico cujo efeito colateral mais evidente consiste na
completa artificializacdo deste objeto de estudo, despindo-o da sua plenitude de um sistema.

Assim, o desenvolvimento das relacdes feudais, em seu sentido pleno, envolveu a
estruturacdo de uma pléiade de relagdes que implicou rupturas, rearranjos, transformacoes e
ressignificacOes de relacOes, de praticas, de ideias, de concepcbes de mundo que transcendem
qualquer imagem caricata ou limitada de um campo especifico de referéncia. A compreensao
deste fenbmeno demanda, no entanto, uma perspectiva essencial de partida que vou colher em

Karl Marx. Como esse escreveu nos Grundrisse, e destaca Edward P. Thompson,
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“(...) em todas as formas de sociedade, ¢ uma determinada producéo e suas
relagcBes que atribuem posicdo e influéncia a qualquer outra produgdo e
suas relagdes. E uma iluminag&o geral, em que sio imersas todas as cores
e que modifica suas tonalidades particulares. E um éter especial a definir a
gravidade especifica de tudo o que dele se destaca.” No lugar da nogdo de
primazia do “econémico” (mais “real””) — com que as normas e a cultura
sdo vistas como reflexos secundarios —, 0 que essa passagem enfatiza é a
simultaneidade da manifestacdo de relacBes produtivas particulares
em todos os sistemas e areas da vida social” (THOMPSON, 2001, p.
254, grifo meu).

Assim, as relagbes de producdo e de exploracdo feudais supunham interagdes sociais
organicas e plenas. Nessas, 0 excedente era extraido do produtor direto pela intervencdo de
diversas formas de “dominacdo extra-econdmica”, convergentes todas no ambito das relacdes de
producdo como partes do seu momento essencial e primario. Que fique bem claro: refuto a
célebre “metafora da infra e da superestrutura”, tdo querida pelos detratores do marxismo,
segundo a qual a “base” econdmica refletir-se-ia “mecanicamente” nos elementos constitutivos
da superestrutura. Ao invés disto, proponho que as relacbes de producdo realizam-se,
organicamente, sob a forma de relacGes juridicas, politicas e culturais particulares, religiosas
inclusive — modos de dominacé&o e coercdo, formas de propriedade e organizacdo social — que nao
sdo meros reflexos ou apoios secundarios, mas elementos constitutivos das relaces de producéo
desde os primodrdios da sua efetivagcdo. A “esfera” da producdo ¢ dominante ndo no sentido de se
manter distinta das formas juridico-politicas e culturais, ou de precedé-las ldgica e
historicamente, mas exatamente no sentido de que essas sdo formas da producéo, sdo os atributos
de um sistema produtivo particular (WOOQOD, 2003).

Ao propalado dominio da religido sobre os espiritos busco delinear as bases complexas de
sua efetiva realizagcdo. Quanto a estas, seu elemento de fundo parece-me residir na conjugagéo de
dois processos, ou, antes, na intrinseca articulacdo que os vincula, o da transformacédo das
relacfes de producdo, das formas do exercicio do poder e da dominacdo em uma sociedade
marcada pela expansdo do regime senhorial, e o da implantagéo e expansao do cristianismo, com
as concepgdes que elabora, divulga e busca afirmar socialmente acerca das relagcbes humanas
com a natureza e com a esfera do sagrado.

Vou me concentrar, na sequéncia, em uma das expressdes do amplo leque de relagdes

abordado pelo cristianismo. Refiro-me a caracterizacdo, pela elite eclesiastica ibérica da Alta
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Idade Média, de um dos principais ritos da Igreja cristd, de ontem e de sempre, 0 do batismo,
aquele que constituia/constitui o cristdo. Ainda por volta do ano de 300, o cristdo Lactancio faz
derivar religio de re-ligare, isto é, “unir de novo”, concedendo a religido o sentido fundamental
de “vinculo”, “elo”, “relacdo” entre Deus e seus fiéis. Esta interpretacdo (SCHMITT, 1992, p. 9)
representa ndo s6 uma concepc¢do totalmente diferente como decididamente cristd da religido:
“Ela viria, com efeito, a designar uma sorte de contrato (...). aparentando-se a fides medieval, um
ato de fé, porém menos no sentido moderno da fé do crente do que naquele do ‘contrato de mao e
boca’ ligando um senhor e seu fiel” (SCHMITT, 1990, p. 77).

O que o autor advoga, a partir de tal consideracdo, parece-nos ser apenas um — e talvez o
primordial — dos varios niveis em que se manifesta uma profunda homologia entre as formas
pelas quais o discurso cristdo concebe o campo complexo das relagdes humanas com a divindade
e as formas assumidas pelas relacGes sociais, tornadas hegeménicas ao longo do periodo.

Consideremos, em primeiro lugar, o carater contratual com que era concebido o “rito de
passagem” essencial, o batismo, que constituia o cristdo. Entre os autores hispanicos,
encontramos em lldefonso de Toledo (ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971) uma verdadeira
exegese da cerimonia, além de uma clara expressdo da concepcdo de religio antes referida.
Concebido como parte, e manifestacdo superior da obra de Criagcdo, 0 homem teria sido criado a
partir de uma particular e intima relacdo de méo e boca com Deus. Talvez mais do que criado a
sua imagem e semelhanca, foi 0 homem modelado pelas méos divinas, e sua vida insuflada
diretamente de sua boca, pelo sopro divino. Foi este contato fisico, cuja materialidade Jean-
Claude Schmitt vé manifesta no cerimonial feudovassalico, que criou 0 homem a partir de uma
relacdo pessoal e direta com Deus, este ser que sO existe a partir da relacdo, e que se concebe
apenas no interior destas mesmas relagdes. Mas, qual o teor dessas relacfes?

Para lldefonso, todos o0s seres celestes, terrestres € do “submundo servem a Deus; tudo esta
ao seu servico.” (ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 237) E esta a verdade original, que
vincula, submetendo, todos os seres — e, entre eles, 0 homem — a Deus. E tal é sua esséncia que,
segundo Isidoro de Sevilha, a prépria divindade, como um senhor lesado em seu direito, compele

as criaturas a relacéo.
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De muitos modos atemoriza Deus aos homens para que, ainda que tarde, se
convertam (...), comovendo-0s ora com ameagas, ora com infortinios (...) a fim
de que se emendem, estremecidos de terror, os que fogem a converter-se
voluntariamente. Muitos se convertem a Deus por puro fervor de alma. Porém
alguns, que ndo se convertem por devocdo, fazem-no impulsionados pelos
castigos (...). (ISIDORO DE SEVILHA, 1971, p. 317)

Esta premissa é reafirmada por Isidoro, ao insistir que primeiro € necessario converter-se a
Deus partindo do temor, para concluir que muitas vezes ‘“nem sequer sob o poder do chicote (os
homens) se ddo conta de que devem corrigir-se de algum modo.” (ISIDORO DE SEVILHA,
1971, p. 318).

O pressuposto da obrigatoriedade da relacdo fundamenta-se em um principio juridico
manifesto na declaracdo do Credo, expressdo do pacto firmado na ceriménia do batismo. E esse
consistiria menos em uma celebracdo de mistérios do que numa declaracdo de submissdo, um
juramento no qual cada palavra tinha forca de lei, supondo, portanto, obrigacdes e penalidades.
Para Isidoro de Sevilha e Ildefonso de Toledo, na esséncia do batismo residiam dois
compromissos, o da rendncia ao diabo, as suas artimanhas e ao seu império, seguido da recitacao
do Credo, que deveria ser retido na memoria em uma breve féormula, para que fiéis “se submetam
a Deus; submetidos vivam retamente, purifiguem seu coragdo, e com O coragdo puro
compreendam o que creem. (...) E se diz fé (fides) porque decorre daquilo que entre ambos foi
acordado (placitum).” (ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 321 e 426)

Esta ultima referéncia parece, ademais, conferir ao pacto um carater contratual, reafirmando
a perspectiva juridica que o embasa e que se estendia até incorporar 0s padrinhos, que recebiam
os batizandos na fonte. Ambos, ainda segundo lldefonso, devem guardar com todo escrupulo o
pacto que fizeram com Deus no sacramento do batismo, “para que, na medida em que preservem
0 que esta preceituado na regeneracdo, recebam o que estd prometido na remuneragao”
(ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 346); ou seja, como pacto que era, envolvia direitos e
deveres mutuos.

Antes de considerarmos a natureza especifica da remuneracdo prevista, convém destacar
que o batismo e a nogdo de religio que o fundamenta parecem traduzir, enfim, a perspectiva de
fazer retornar ao verdadeiro Senhor o servo “desgarrado”, explicitando-Se uma inconcebivel

condicdo humana que fosse alheia as relagdes de dependéncia. Assim como moldou a esfera do
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divino — inserindo a divindade no curso da histéria ou, visto sob outro angulo, introduzindo a
sociedade na esfera do sagrado, hierarquizando as poténcias do bem e a sociedade dos justos por
vinculos que uniam a Deus, desde 0s anjos e santos até o mais infimo dos (seus) servos em
relagbes de dependéncia e subordinacdo —, o cristianismo também modelou uma espécie de
contra face sua, 0 Reino do Demo6nio, Senhor da morte e do inferno que também atuava mediante
subordinados.

Afirmada a sua universalidade, o vinculo de dependéncia justo e original teria sido
subvertido pela seducdo diabolica, que introduziu e disseminou no mundo o pecado da
insubmiss@o. Contudo, na esséncia dessa manifesta-se apenas o desvirtuamento da relacao,
resultando em uma apropriacdo indevida que se mantém no ambito dos lacos de dependéncia. O
pecado original consiste, segundo Ildefonso de Toledo, em uma infidelidade, “em que o homem,
enganado pelo Diabo, fez-se servidor (serviens) do reino do pecado.” (ILDEFONSO DE
TOLEDO, 1971, p. 247) Se sua acdo ndo foge ao poder de Deus, 0 homem ndo escapa a
submissdo. Mantendo-se humilde, deve o homem evitar o afastamento de Deus em funcdo de um
seu justo e oculto juizo, sentencia Isidoro, para que ndo seja “abandonado e entregue em poder
dos demdnios, pois, sem duvida, a quem Deus abandona Ihe arrebatam os deménios. De quem
despreza os mandados do Senhor, tdo logo se apartam de Deus, apoderam-se 0s espiritos
malignos.” (ISIDORO DE SEVILHA, 1971, p. 335)

Pareceria razoavel configurar, assim, o batismo, como uma espécie de cerimdnia de
“reintegracdo de posse”? Ildefonso define o batizando como um ouvinte, posto que a preparacao
para o ato consiste em ouvir o primeiro mandamento da lei: “O Senhor (dominus) teu Deus é um
sO Deus e ao Senhor teu Deus adorards e s6 Ele estaras sujeito (subiecti)”. Uma primeira e
consideravel parte do ritual do batismo concentra-se em um exorcismo que visa “afugentar e
expulsar, através delas, o poder maligno do diabo, sua malicia e violento ataque”. Ainda segundo
Ildefonso, tais palavras e formulas ndo devem ser rebuscadas, mas simples, ordenadas e
vibrantes, de modo que até o “nedfito se atemorize ao escuta-lo e o fiel se anime com o choque
da luta (...), e ndo s6 o inimigo que dominava a criatura de Deus fuja vencido, como Cristo ganhe
como vencedor as suas criaturas.” (ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 247 e 260)

Como senhores em confronto pelo fortalecimento de uma condig¢éo senhorial que decorre

do vigor e da extensdo do quadro de seus fiéis servidores cabe, ao vencedor, 0 dependente.
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Concluida a batalha “simbolica”, e depois de fazer tremer a plateia, resulta conjurado o poder do
diabo e restabelecido o comando divino: “Insufla-se, assim, naqueles dos quais se expulsa o seu
dominador, para que renunciem a ele, sob cujo poder estavam sujeitos, e depois de extraidos do
poder das trevas, sejam trasladados, pelo sacramento do batismo, ao reino de seu Senhor.”
(ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 264)

Submetido quer a Deus quer ao Diabo, o vinculo ndo se reduz, em ambos 0s casos, a uma
manifestacdo apenas espiritual, uma vez que se reveste de materialidade, consubstanciando-se em
uma dependéncia corporal, ainda que se possam discernir os matizes que alguns autores
pretendem introduzir na relacdo ao restabelecer-se a sua “verdadeira” natureza. Assim, segundo a
liturgia da igreja hispanica, o exorcismo reintegra o corpo do crente a propriedade de Cristo:
“Foge, serpente astuta; sai deste corpo e desata teus ocultos lacos. Atormentas, ladrdo
depravadissimo, o que € propriedade de Cristo (mancipium Christi). Aparta-te! (...) N&o te é
permitido arrebatar como botim aquele com quem Cristo uniu-se.” (FEROTIN, 1996, cols. 73-
80)

O emprego do substantivo neutro (mancipium) parece expressar uma concepg¢ado extrema de
dominio, reduzindo o crente a mais infima dependéncia, a condi¢do de escravo na mais técnica e
rigorosa acepgdo classica da palavra. Contudo, o mesmo autor refere-se a Cristo como aquele
que, com sua encarnacao, libertou o0 homem da escravidao das trevas (PRUDENCIO, 1981, p.
13). Portanto, lidamos com concepg¢des de liberdade e de “escraviddo” bastante especificas,
porque ndo alheias a vinculos sociais que se concebem, sempre, no ambito de relacBes de
dependéncia e subordinacéo.

Para Isidoro de Sevilha, é necessario que todo converso procure elevar-se até o amor de
Deus, como um filho, e que ndo esteja sempre abatido pelo temor, como um servo (quasi seruus):
“Porque assim mostramos o zelo por nossa conversdo, se novamente amamos, como a um Pai, a
guem antes justamente temiamos, como a um Senhor, com espirito servil (servili mente).”
(ISIDORO DE SEVILHA, 1971, p. 319) Por fim, a oragdo dominical do Pai Nosso resume, em

sua breve formula, o carater essencial da relacéo:

Conhecemos, através dela, pela ordem (das coisas) ao Criador, veneramos com
direito ao Senhor (veneramur iure Dominum), e invocamos com piedade ao Pai.
Ja ndo nos consumimos sob 0 medo da serviddo (servitutis) posto que confiamos
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na piedade do Pai, pertencemos a sua sociedade e a sua familia de adocéo
(adoptionis familiam). (ILDEFONSO DE TOLEDO, 1971, p. 329)

A par da evolugdo social das relagcbes de dependéncia e subordinacdo, o vinculo pessoal
homem/divindade insere-se no quadro dominante das relacbes de dependéncia pessoais.
Consideradas as diversas expressdes que, articuladas pela elite eclesiastica ibérica da Alta Idade
Média, revestiram de sentidos complexos e bem marcados o ritual por exceléncia do cristianismo,
talvez seja possivel destacarmos que a cultura/religido cristd do periodo extraiu o seu vigor ndo
de uma suposta autonomia ou especificidade de campo, mas do fato essencial de que se
inseriram, plenas, nos fluxos histéricos dominantes naquele contexto, isto &, em um processo
global caracterizado pela expansdo de novas relacdes sociais de producdo, de poder e de
dominacdo. A plenitude e os limites da expansé@o vivenciada pelo cristianismo, inclusive pela
resisténcia que lhe foi oposta, configuram-se como manifestagdes cujo sentido profundo decorre
da ampliacdo do foco do observador! Coercdo, pressdes, conversdo, conflitos, adaptacGes e
resisténcia foram manifestacGes de um processo cujo componente essencial residiu na afirmacao
da hegemonia aristocratica e da dominacdo de classe em uma sociedade submetida a profundas
transformacdes sociais.

A concepcdo fundamental da cosmovisdo cristd senhorial reside no carater atribuido a
divindade e na natureza das suas relacbes com o conjunto da obra da Criacdo. Concebido como
um Dominus, Senhor e Reitor do Universo, a vida humana decorre de uma dupla e complementar
manifestacdo do poder divino. Fundada em um vinculo original, pessoal e direto, reafirmado no
pacto celebrado no batismo, ndo ha um nivel, um sentido, geral ou especifico das relaces sociais
gue ndo suponha uma ativa ascendéncia e intervencdo divina, vértice senhorial supremo ao qual
se faz convergir toda a comunidade. Assim, 0s atos e atividades cruciais da vida cotidiana
decorrem da protecdo, da piedade e dos presentes graciosos do Deus unico, misericordioso e
vindicativo.

Senhor provedor, de sua benéfica intervencdo origina-se o milagre da reproducdo das
sementes, a chuva restauradora e fertilizante, a chama do fogo doméstico que aquece e protege a
casa até que a face serena do Pai se manifeste refletida no brilho do astro matutino. Transgredida
a sua lei, do seu poder de mando ultrajado decorrem as fomes, as epidemias e as pragas

devastadoras, san¢des que visam & reparacdo, o restabelecimento do sentido correto da relacéo
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por intermédio do apelo do infimo dependente a misericérdia do poderoso. Toda a ordem, ou a
momentanea desordem, que rege o Universo decorre da manifestacdo de um poder unico, restrito,
e concentrado, acessivel apenas através da intermediacao de seus representantes terrenos. Homem
e natureza, criaturas divinas, partilham a mesma condicdo, isto é, sdo alheios a qualquer virtude
intrinseca, que ndo decorra de uma concessao superior. Tornada passiva, privada de suas forgas
misteriosas, ou reduzidas estas a acdo diabolica, a identidade entre homem e natureza insere-se
no ambito das relacbes de dependéncia. Esta j& ndo é diretamente acessivel, material e
idealmente, uma vez que o contato com o poder superior que a controla prevé o recurso aos
indispensaveis vinculos sociais de submissdo e deferéncia. Foi a conversdo priméria da
aristocracia e o seu controle dos postos-chave da Igreja que fez do cristianismo a forma de sua
expressdao de classe, de sua posicdo na hierarquia social; de seu dominio derivaram as
formulagdes sacras que vincularam o Céu e a Terra no contexto geral de dominagao social. Em
outras palavras, o cristianismo, com sua intengdo de penetrar a vida cotidiana das populagdes nos
seus varios niveis, tornou-as plenas, se ndo saturadas, das categorias e relagdes que expressavam
os vinculos de dominacdo e exploracdo sociais. Contudo, ao fazé-lo, vinculou toda e qualquer
manifestacdo de resisténcia, todo e qualquer ataque a ordem feudal numa afronta a prépria Igreja,
encarnada efetiva e mais plena traducdo daquela mesma ordem social (BASTOS, 2013).
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