~
LOURENCO, Valéria Correia; NOA; Francisco. “Uma
G UARI MA mulher tem que sair A luta’: representagio feminina na

literatura mogambicana e as vozes de mulheres do Norte e
REVISTA DE ANTROPOLOGIA & POLITICA do Sul de Mogambique. Guarima: Revista de Antropologia
Politica. v. 4, n. 1, p. 110-155, janeiro/julho de 2024.

“UMA MULHER TEM QUE SAIR A LUTA™: representagdo
feminina na literatura mogcambicana e as vozes de
mulheres do norte e do sul de Mocambique*

Valéria Correia Lourenco (UFC/BRASIL)
https://orcid.org/0000-0003-3475-7119

Prof. Dr. Francisco Noa (POLITECNICA/MOCAMBIQUE)¥
https://orcid.org/0000-0002-9468-599X

RESUMO

O presente ensaio reflete sobre como a mulher tem sido representada em
textos literdrios mocambicanos. Partindo da andlise dos romances Meledina
(ou a histéria duma prostituta), de Aldino Muianga, Niketche: uma historia
de poligamia e O alegre canto da perdiz, de Paulina Chiziane, Neighbours, de
Lilia Momplé, e dos livros de contos, A noiva de Kebera, de Aldino Muianga,
Ninguém matou Suhura, de Lilia Momplé, Hamina e outros contos, de José
Craverinha, procuraremos destacar de que modos as personagens femininas
foram representadas por estes (as) escritores (as). Além disso, lancaremos mao
de entrevistas realizadas com seis mulheres mogambicanas, do norte e do sul
do pais. Sao elas: Yara Bonate, de 24 anos, vendedora, vidva, mae dois filhos e
moradora de Maputo; Sofia Abdallah, de 32 anos, produtora cultural, solteira,
mae de uma filha, artista, moradora de Maputo; Felizarda Said, 18 anos,
dona de casa, solteira, mae de uma filha, moradora de Nacala Velha; Rosa
Francisco, 19 anos, dona de casa, casada, miae de um filho, moradora de Nacala
Velha; Zena Alberto, 32 anos, trabalhadora rural, solteira, mae de 3 filhos,
moradora de Nampula; e Yara Costa, 43 anos, cineasta e artista, casada, mie
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de uma filha, ¢ moradora da Ilha de Mogambique. Nas conversas com essas
mulheres, procuramos compreender pontos que se assemelham ou se afastam
ao tratarmos de suas vidas, lutas, anseios e sonhos.

Palavras-chave: mulheres; narrativas; literatura mogambicana; representagio.

“A'WOMAN HAS TO GO OUT AND FIGHT”: female representation in
mozambican literature and the voices of women from the north and south of
Mozambique

INTRODUCAO

Andar por Mogambique, de norte a sul, é ter a certeza de que a todo
momento iremos nos deparar com diversos tipos de mulheres. Sejam as
mamanas®, no centro da cidade, com suas capulanas® estendidas ao chao
ou com uma bacia sobre a cabeca, vendendo suas frutas, verduras, pies e
amendoim, sejam as mais jovens, nas dreas rurais, carregando fardos imensos
de lenha sobre a cabeca, ou agachadas cuidando das machambas® com algum
filho nas costas. H4 também as mulheres maquiadas, de salto alto, dirigindo
seus carros a caminho do trabalho. Encontramos ainda poetas, jovens, raparigas
(adolescentes menores de 18 anos), meninas entre a infincia e a adolescéncia,
que encontraram na literatura uma forma de resisténcia frente as opressoes
cotidianas. A mulher mo¢ambicana, como toda mulher, ¢ multipla e, por
isso, ¢ impossivel essencializd-la através de uma unica perspectiva. Além de
que Mogambique é um pais pleno de diversidades culturais, étnicas, raciais e
linguisticas.

Compreendendo aliteratura como um dos espagos em que essas mulheres
tém sido representadas, este trabalho pretende, partindo de romances e contos
de autores (as) mogambicanos (as), analisar de que modo essas mulheres
aparecem nessas histdrias. Sejam elas negras, mesticas, brancas ou de origem
asidtica, multiplicando em multiplas profissoes e atividades, camponesas,
operdrias, vendedeiras, funciondrias publicas, professoras, médicas, enfermeiras,
empresdrias, juristas, artistas, empregadas por conta prdépria ou de outrem,
ativistas sociais, mulheres casadas, solteiras, vitvas, separadas, prostitutas,
mulheres que perdem seus filhos, que perderam a vida, que sofrem violéncia

48. Mulheres mais velhas ou casadas.

49. Tecido colorido que as mulheres mogambicanas trazem amarrado na cintura, mas tam-
bém ¢é usado para fins diversos como, por exemplo, carregar o filho as costas.

50. Palavra changana, uma das linguas faladas no sul de Mogambique, que significa planta-
¢éo, terreno cultivado.
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baseada em género, que se redescobrem, que criam coragem diante da vida,
que nio deixam de sonhar. E, ampliando nosso campo de andlise, ouviremos
as mulheres mog¢ambicanas dizendo elas mesmas, o que é ser mulher, contando
suas histdrias, logo, sendo elas também autoras.

Como metodologia de nossa pesquisa, optamos por selecionar contos e
romances, textos da prosa mo¢ambicana, com o intuito de compreendermos
o desenvolvimento das personagens femininas ali representadas. Nos
romances Neighbours, de Lilia Momplé, Niketche: uma historia de poligamia,
O alegre canto da perdiz, ambos de Paulina Chiziane, e Meledina: a histéria
duma prostituta, de Aldino Muianga, todas as personagens principais sio
femininas, e outras mulheres desfilam nas narrativas. Nos livros de contos:
A noiva de Kebera, de Aldino Muianga, Ninguém matou Subura, de Lilia
Momplé, Hamina e outros contos, de José Craverinha apareciam histérias
sobre diversos temas, com criangas, homens e mulheres sendo as personagens
centrais. Entretanto, escolhemos os contos em que as histérias de mulheres
eram narradas.

Sobre as mulheres entrevistadas, nao havia qualquer delimitacao de
grupo especifico para além da maioridade. Ou seja, mulheres com mais de 18
anos. Nesta caminhada de pesquisa, pude conversar, primeiro, com mulheres
do sul de Mogambique, da cidade de Maputo, como Yara Bonate, uma jovem
de 24 anos, vitiva, mae de duas criangas, vendedora de castanhas, piripiri, feijao
e farinha no Mercado Municipal de Maputo e Sofia Abdallah, de 32 anos, mae
solo, produtora cultural e artista, moradora de Maputo. Do norte do pais, da
provincia de Nampula, mais precisamente, temos: Yara Costa, de 43 anos,
casada, mae, cineasta e artista que vive na Ilha de Mocambique, Felizarda Said,
de 18 anos, dona de casa, mae solo, que vive em Nacala Velha; Zena Alberto,
de 32 anos, trabalhadora rural, mae solo de 3 filhos, que vive na cidade de
Nampula e Rosa Francisco, de 19 anos, casada, dona de casa, mae de uma
bebé, moradora de Nacala Velha.

A entrevista semi-estruturada seguia um roteiro pré-definido com
palavras-chave como: infincia, trabalho, maternidade e sonhos. Comecava
solicitando a cada uma que me falasse de sua infincia, depois outras perguntas
iam surgindo. No entanto, nem todas as entrevistas seguiram este padrao de
questdes, pois em alguns momentos, nio tinhamos um espago tranquilo para
conversar ou as mulheres estavam com um pouco de pressa e timidez. Neste
caso, a estratégia era solicitar que elas contassem um pouco de sua histéria.
Pronto. Em poucos minutos, elas conseguiam falar de quem eram, onde
viviam, suas rotinas e seus projetos de futuro. Todas as mulheres permitiram
que a entrevista fosse gravada e concordaram que este material fosse utilizado
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com seus nomes verdadeiros. Apds a gravagio da conversa, todos os dudios
foram transcritos e pude selecionar trechos que mais dialogavam com o tema
do ensaio.

As entrevistas ocorreram de formas diferenciadas. Conversei com Yara
Bonate e Sofia Abdallah na casa que eu estava residindo em Maputo. Felizarda
e Rosa me concederam uma entrevista ao final de uma roda de conversa que
realizei sobre vida, literatura e sonhos, na cidade de Nacala Velha. Yara Costa
me recebeu na sala de sua casa; e Zena me contou sua histéria sentada debaixo
de uma drvore, rodeada de outras 13 mulheres e meninas, que choraram juntas
com ela durante seu relato.

Sobre a organizacio deste ensaio, ele estd dividido em trés partes.
Inicialmente, na secio “A literatura (re)modelando vidas”, abordaremos o tema da
representagio na literatura, em um didlogo que se inicia com Platio e Arist6teles,
mas que ainda permanece como tema pulsante na atualidade. Também nos
deteremos na especificidade da literatura mogambicana que, tal como toda a arte
africana, em geral, estabelece um didlogo estruturante e dindmico com o meio de
onde ela emerge. Em seguida, um panorama sobre o debate de género na sociedade,
que antecipa a reflexao sobre a mulher na literatura mog¢ambicana, aparece no item
“A mulata, a prostituta, a mae, a rapariga: as mulheres na literatura mogambicana”.
A seguir, uma breve apresentagio dos (as) escritores e escritoras selecionados
serd o tema da terceira segio “As trajetérias de José Craveirinha, Lilia Momplé,
Aldino Muianga e Paulina Chiziane”. Na tltima se¢io, “Karingana ua karingana”,
entrecruzaremos as narrativas dos contos e romances com as histdrias das mulheres
mocambicanas do norte e do sul do pais, suas vivéncias e o cotidiano do ser mulher
mocambicana. Dividimos a subsecio por temdticas e elencamos alguns assuntos
que mais apareceram em nossas entrevistas em didlogo com a literatura: “O Jone
como (im)possibilidade de futuro”, “Sonhar a realidade”, “A subversio da tradi¢ao”,
“A fome como tema”, “A cor da pele ou a etnia como marcador de (in)diferenga”,
“A complexidade humana nas relagoes”, “Reconstruindo sonhos”.

A LITERATURA (RE]MODELANDO VIDAS

A representagio sempre foi tema de debate no dmbito da literatura.
A (im)possibilidade de representar uma histéria é a base daquilo que temos
chamado de literatura. No entanto, se hoje concebemos essa ideia de forma
quase homogénea, na Antiguidade Cléssica, havia discordancia quanto a isso.
Enquanto para Platao a imitagao era enganagio e, por isso, se diferenciava da
filosofia, que buscava a verdade, para Aristoteles, o ato de imitar, a mimesis,
fazia parte da natureza humana.
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Platio afirmava que “a imitagio estd longe da verdade e, se modela todos
os objetos, é porque respeita apenas a uma pequena parte de cada um, a qual,
por seu lado, nio passa de uma sombra” (Platdo, 2001, p. 430). Neste sentido,
o filésofo colocava o poeta, ou o escritor literdrio, como aquele incapaz de
dizer a verdade. Por outro lado, temos em Aristételes (2001) que: “o imitar é
congénito no homem (e nisso difere dos outros viventes, pois, de todos, é ele o
mais imitador e, por imita¢do, apreende as primeiras nog¢des), e os homens se
comprazem no imitado”. Aqui, compreendemos que todos os seres humanos
s40 capazes de imitar e o fazem de forma natural e os que tém acesso a esse
resultado da imitagio também sentem-se contemplados com o que veem.

Importante destacar que a representacio literdria é embasada pela

ccao. De acordo co élia de eida Cardoso, no artigo “A representacio
fi D rdo com Zélia de Almeida Cardoso, no arti
da realidade na obra literdria”:
Para compreendermos, pois, o significado bésico de ficgio,
temos que partir em busca das origens da palavra. Ficgao
provém de fictio, substantivo latino derivado de fingere,
vocdbulo que tem o significado basico de formar, representar,
esculpir, criar, produzir, compor. A agio expressa por fingere
¢ a do modelador ou escultor, que cria uma imagem ou um
objeto de barro, madeira, pedra ou algum material andlogo; ¢
também a do poeta que, com palavras, compoe o poema, num
labor artesanal de composigio artistica. Sé por extensio, fingere

assumiu as conotagdes de representar, encobrir, dissimular,

fingir, mentir (Cardoso, 1985, p. 162-163).

Neste sentido, o escritor ou a escritora de ﬁcc_;éo tanto inventam e
imaginam novas histdrias, como também modelam a realidade que tém a
seu redor. Entretanto, por vezes, muitas so as histdrias reais que ainda nio
foram sequer representadas. E justamente esse entrelagar do que ¢ real do que
¢ imagindrio ou modelado que, por vezes, intriga o (a) leitor (a) de literatura.
E sobre isso, nao hd regras a serem seguidas, como afirma Antonio Candido:

Esta liberdade, mesmo dentro da orientagio documentdria, ¢
o quinhio da fantasia, que as vezes precisa modificar a ordem
do mundo justamente para tornd-la mais expressiva; de tal
maneira que o sentimento da verdade se constitui no leitor
gragas a esta trai¢io metddica. Tal paradoxo estd no cerne do
trabalho literdrio e garante a sua eficicia como representagao
do mundo. Achar, pois, que basta aferir a obra com a realidade

exterior para entendé-la é correr o risco de uma perigosa
simplificagio causal (Candido, 2006, p. 22).

Ou seja, mesmo que a literatura nos apresente algo muito parecido
com nossa realidade, ndo é essa a preocupagio principal de um texto
literdrio que, afinal, tem na sua incapacidade de representar as coisas como
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elas realmente sio uma de suas limitagoes. Entretanto, o (a) escritor (a) de
i ura, i i u u vdri X ue, muitas vezes, u
literatura, inserido em um ou vdrios contextos e que, muitas vezes, usa o
que tem diante dos olhos como matéria literdria, tenta essa representagao.
Por conseguinte, “o que faz com que a representagdo se torne acessivel,
compativel, inteligivel, verosimil, é que ela se institui, como antes fizemos
referéncia, em func¢io dos cédigos (linguisticos, culturais, filoséficos, éticos,
estéticos, etc.) do mundo real, isto é, do nosso mundo” (Noa, 2002, p. 94,
grifo do autor). Esta afirmativa de Francisco Noa nos interessa neste ensaio
para compreendermos de que modo os (as) escritores (as) mogambicanos
(as) percebem e representam as mulheres em seus contos e romances, de que
forma as préprias mulheres mogambicanas se representam e se hd conexoes
nessas histérias narradas e entrelagadas. Afinal,
a literatura, ao mobilizar multiplos e diversificados saberes
(antropoldgico, histérico,  geografico,  técnico-cientifico,
socioldgico, politico, linguistico, etc.) assume-se, a0 mesmo
tempo, como aporia e provocagio da integridade desses
mesmos saberes quer por os inserir num universo aberto,
polifénico e plurissignificativo, quer por fazer da fragmentacao

- uma condi¢do da literatura moderna - o modelo operatério

definidor da prépria escrita (Noa, 2013, p. 109).

Assim, nao cabe colocarmos a literatura como obrigada a representar
toda realidade, em sua totalidade, de histérias do contexto em que esses autores
e autoras estdo sub[i]mersos. Neste sentido, podemos encontrar na literatura
as representagoes de mulheres mogambicanas do dia a dia, mas também
representagao de mulheres com histérias inimagindveis.

A MULATA, A PROSTITUTA, A MAE, A RAPARIGA: AS MULHERES
NA LITERATURA MOCAMBICANA

O conceito de mulher estd assentado em um debate amplo que tem
tido cada vez mais espago em nossa sociedade, o debate sobre género. De
acordo com o Fundo das Nagoes Unidas para a Infincia - Unicef (2017),
“género é uma construgio social que distingue diferencas nos atributos de
homens e mulheres, meninas e meninos, e consequentemente refere-se aos
papeis e responsabilidades de homens e mulheres®”. No entanto, ¢ importante
observarmos que esses lugares socialmente construidos para o homem e para
a mulher podem mudar de acordo com as culturas em que estamos inseridos

51. No original: “A social and cultural construct, which distinguishes differences in
the attributes of men and women, girls and boys, and accordingly refers to the roles and
responsibilities of men and women” (UNICEE, 2017).
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(as). Deste modo, nao hd homogeneidade quando nos referimos as mulheres
em geral, ou as mulheres africanas e mogambicanas, em particular. Para a
filésofa nigeriana Oyerénke Oyewtimi:
quaisquer estudos sérios sobre o lugar do “género” em
realidades africanas devem necessariamente levantar questées
sobre conceitos vigentes e abordagens tedricas. Este ¢ um
resultado do fato de que a arquitetura e mobilidrio de pesquisa

de género tém sido em grande parte destilada desde a Europa e
experiéncias americanas (Oyewtmi 2004, p. 2).

Oyewtimi reflete acerca das dinimicas de género pela perspectiva de
uma mulher nigeriana e aprofunda seu olhar sobre a realidade em que estd
inserida, alertando para os perigos das generalizagoes a partir de Europa e
Estados Unidos, espagos que tém pautado o debate sobre mulheres ao redor
do mundo.

A reflexao sobre o uso ou nao da categoria género atravessa as pesquisas de
Isabel Casimiro e Ximena Andrade, em especial sobre a realidade mogambicana.
No artigo “A identidade do feminismo critico em Mogambique: situando a
nossa experiéncia como mulheres, académicas e ativistas”, elas afirmam:

No decorrer da construgio deste novo conhecimento, muitas
feministas hd que nao concordam com a sua utilizagao, outras
o empregam com bastante cuidado ¢/ou numa perspectiva de
esclarecimento politico e, ainda hd outras que continuam com
as suas interrogagoes em busca de conceitos mais operacionais

na explicagio das desigualdades entre mulheres ¢ homem

(Casimiro, Andrade, 2007, p. 2).

Neste sentido, a literatura como artefato cultural pode trazer
contribui¢ées paraa discussao de género ao estilhacar no¢oes pré-concebidas
sobre as mulheres mocambicanas e representd-las em suas diferencas.
Mulheres de ontem e de hoje, mulheres do norte e do sul, do campo e da
cidade, maes ou raparigas. Destacamos que tal representagio nio deve ser
tarefa somente das escritoras mulheres. Ao contrdrio, também os escritores
homens podem contribuir com a desconstru¢io de histérias estereotipadas
sobre esses corpos femininos e, assim, mostrar a multiplicidade do ser
mulher.

Para Francisco Noa (2017, p. 93), a mulher africana, ¢ historicamente
oprimida por um duplo patriarcalismo: “o tradicional, exercido pelos préprios
africanos, e o colonial, consequéncia da presenca hegemonica europeia’.
Entretanto, compreendemos que, mesmo nas condicoes de subalternizagio,
novas formas de viver sdo desenhadas por essas mulheres, comprovando assim
a resisténcia e a reinvencio de cada uma delas.
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Nos textos literdrios selecionados, acompanhamos a violéncia a que
a rapariga Suhura foi submetida, as condi¢des de vida de mulheres que
precisaram se prostituir para sobreviver como Meledina, a luta de Mamana
Sambeca para cuidar de Sonto, seu filho, a dor da perda de um marido, como
aconteceu com Mamana Fanisse. Entretanto, ndo hd uma dnica perspectiva
quando nos referimos a essas personagens. H4 sofrimento, sim, mas hd
revolugoes e complexidade humana. Encontramos ainda a maldade de algumas
mulheres contra as outras em Meledina ou a histria duma prostituta; mulheres
brancas que nao concordavam com o que estava estabelecido na sociedade
mogambicana acerca do tratamento entre negros e brancos em Maputo sob
jugo colonial, como ¢ o caso de Manuela, no conto Ninguém matou Subura,
mulheres que vendem suas filhas em troca do pagamento de uma divida na luta
pela sobrevivéncia, como acontece em O alegre canto da perdiz.

Em alguns textos e nas entrevistas aparecem mulheres que sao as
responséveis por suas familias. De acordo com o texto de Bergh-Collier, Para
a igualdade de género em Mogambique (2007), um dos fatores da chefia da casa
pela mulher mog¢ambicana

¢ o trabalho migratério masculino; daf que a percentagem
de agregados familiares chefiados por mulheres seja
maior em Gaza (24.9%), Inhambane (23.2%) e Maputo
(19.6%) do que a média nacional (16.5%)3. O estatuto
social das mulheres é deste modo em parte definido pela
integragio de Mocambique na economia regional. Na
auséncia dos homens, as mulheres tém a responsabilidade
pela produgio para o agregado. A migracio da mio-de-
obra masculina para centros urbanos e paises vizinhos
conta quer com o doméstico quer com o trabalho de
subsisténcia das mulheres, enfatizando os deveres
domésticos das mulheres, a0 mesmo tempo que lhes deixa
pouca margem para ocuparem espagos significativos na
arena politica ou na vida publica (Bergh-Collier 2007,

p. 11).

Para além dos homens que migram para outros lugares do pais ou para
paises vizinhos, em especial, a Africa do Sul, hd os homens que morrem em
conflitos armados, afinal, Cabo Delgado, no norte do pais, é uma drea que estd
em guerra desde 2017; homens que abandonam seus lares e formam outras
familias. Todos esses s3o fatores que contribuem para que essa mulher assuma
a responsabilidade de sua casa, a0 mesmo tempo em que a afasta dos estudos
e da vida politica.
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Por isso, em didlogo com Luis Bernardo Honwana no preficio do livro
de Lilia Momplé Ninguém matou Subura, afirmamos: “a literatura é um espago
de liberdade” (1988, p. II). Deste modo, uma multiplicidade de mulheres
aparecem nestes textos selecionados.

AS TRAJETORIAS DE JOSE CRAVEIRINHA, LILIA MOMPLE,
ALDINO MUIANGA E PAULINA CHIZIANE

Nosso mergulho na literatura de Mogambique terd como foco de
andlise os textos de José Craveirinha, Lilia Momplé, Paulina Chiziane e Aldino
Muianga. Compreendemos que, apesar de a sele¢ao contar com textos de autores
muito diferentes entre si, seja no estilo de escrita, seja em periodos literdrios, as
figuras femininas que ali aparecem nos interessam, tendo em conta os objetivos
de nosso trabalho. Os corpos femininos contados nas histérias de Craveirinha,
Momplé, Chiziane e Muianga representam mulheres de geragoes de ontem e
de hoje, que fogem de esteredtipos e de perspectivas essencializantes.

Iniciaremos nossas apresentagoes por José Craveirinha. Considerado o
pai da literatura mogambicana, “o velho Cravo” ficou muito conhecido pela
sua vertente poética, mas também deixou escritos textos em prosa. O livro
aqui selecionado, Hamina e outros contos, foi publicado em 1997, reeditado
postumamente (2022) e contém textos que Craveirinha publicou em jornais.

Nascido em 1922, no bairro da Mafalala, antiga Lourengo Marques,
atual Maputo, José Craveirinha comega a sua carreira escrevendo nos jornais,
em especial, 0’ O Brado Africano. Em 1964, publica seu primeiro livro Xigubo
e fica preso deste ano até 1969. Em seguida, traz ao puablico Karingana ua
karingana (1974), Cela I (1980), Maria (1988), Babalaze das hienas (1997),
Hamina e outros contos (1998). Publicados postumamente temos Poemas
da prisdo (2004) e Poemas erdticos, edi¢io péstuma por Fitima Mendonga.
Craveirinha foi o primeiro autor africano a receber o Prémio Camées e, tanto
nos textos poéticos quanto na prosa, a figura da mulher tem um lugar de
destaque em sua obra.

Outra escritora mogambicana a quem recorremos é Lilia Momplé. Nascida
em 1935, na Ilha de Mogambique, norte do pais, Lilia foi professora, escritora e
viveu entre Portugal, Inglaterra e Brasil. Autora de livros de contos e romances,
publicou Ninguém matou Subura (contos, 1988), Neighbours (romance, 1995)
e Os olhos da cobra verde (contos, 1997). Também recebeu o Prémio Caine
para escritores de Africa (2001) com o conto “O baile de Celina”, o Prémio da
Novelistica Jodo Dias, no Concurso Literdrio do Centendrio de Maputo com o
conto “Canico” e o Prémio José Craveirinha de Literatura, em 2011.
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Nos textos de Momplé desfilam muitas personagens femininas que
tém como pano de fundo debates mais amplos como o contexto colonial em
Mogambique, principalmente na antiga capital do pais, Lourengo Marques, as
opressdes a que eram submetidos os moradores do pais sob o jugo portugués, a
condigio da mulata. E ainda lendo os contos e romance de Lilia que acessamos
parte da histéria de uma relagio intensa entre Africa do Sul e Mogambique,
por exemplo, quando vimos o apartheid da Africa do Sul e as minas do Jone
(Joanesburgo) presentes em seus textos. No entanto, tais temas nio estao
congelados no passado de Mogambique, ao contrdrio, a xenofobia dos sul
africanos contra os mogambicanos ainda persiste®” e, apesar disso, Joanesburgo
continua sendo um caminho mais préximo de mudanca de vida. Mais uma
vez, de acordo com Honwana, as histérias contadas por Lilia continuam atuais
e mostram-nos um “percurso autobiogrifico” (1988, p. II).

Pouco conhecido no Brasil, o que nos langa luz sobre nosso mercado
editorial, mas com uma vasta producao literdria, Aldino Muianga é o préximo
escritor selecionado. Muianga ¢ um médico, nascido na Munhuana (bairro
suburbano de Maputo, entao Lourengo Marques), em 1950, que comega a sua
carreira de escritor publicando em jornais desde a sua adolescéncia. Ganhador
do Prémio José Craveirinha em 2009 com o romance Contravengio: uma
historia de amor em tempo de guerra, também publicou Xizala-Mati (contos,
1987), Magustana (novela, 1992), A noiva de Kebera (contos, 1999), A Rosa
Xintimana (romance, 2001), O domador de burros (conto, 2003), Meledina
ou a historia duma prostituta (romance, 2004), A metamorfose (contos, 2005),
Contos risticos (contos, 2007), Contravencido (romance, 2008). O domador de
burros e outros contos (publicado no Brasil em 2015), A noiva de Kebera (contos,
publicado no Brasil em 2016), Asas quebradas (2017). Os livros de Aldino aqui
destacados A noiva de Kebera e O domador de burros trazem histérias em que
aparecem impasses com a tradicéo.

A Ultima escritora que fard parte de nosso ensaio ¢ Paulina Chiziane.
Com uma carreira literdria consolidada, incluindo o recebimento do Prémio
Camaes, Paulina é muito conhecida por afirmar ser uma contadora de histdrias
e ndo uma romancista. Esta mamana de 69 anos, nascida em Manjacaze,
provincia de Gaza, publicou seu primeiro romance ainda em 1990, Balada
de amor ao vento. Em seguida, trouxe ao publico, Ventos do apocalipse (1993),
O sétimo juramento (2000), Niketche: uma historia de poligamia (2002), O
alegre canto da perdiz (2008), As andorinhas (2009), Eu, mulher: por uma
nova visdo do mundo (ensaio, 2013), Ngoma Yethu: o curandeiro e o Novo

52. Cf.: Disponivel em: https://opais.co.mz/mocambicanos-alvos-de-ataques-xenofobos-na-
-africa-do-sul/. Acesso em: 10 jul. 2024.
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testamento (2015), O canto dos escravizados (2017). Recebeu o Prémio José
Craveirinha pelo livro Niketche e traz sempre a figura feminina como central
em seus textos.

KARINGANA UA KARINGANA

A expressio karingana ua karingana, em lingua ronga, um dos idiomas
falados no sul de Mogambique, significa “era uma vez” e sempre me remete aos
mais velhos em roda a contar uma histéria. Karingana ua karingana é também
o titulo de um dos livros mais famosos de José Craveirinha. Apesar de nao falar
ronga, utilizo esta expressao que mais se aproxima do que vivi em Mogambique
durante minha pesquisa, seja através da leitura, seja na conversa com essas
mulheres que cruzaram meu caminho. Para Francisco Noa (2020):

a narrativa é, no essencial, a arte de contar uma histéria
e grande parte da sedugdo de um conto ou de um romance
reside fundamentalmente na forma como essa arte é exercida.
Alids, nos universos africanos, onde a forca da oralidade ainda
prevalece, mesmo que de forma residual ou transfigurada, nao
¢ qualquer um que pode contar histérias & comunidade, mas
aquele que ¢ iniciado, que ¢ detentor de talento, que domina

superiormente as técnicas da narragio e que pode, assim,
prender o auditério (Noa, 2020, p. 149).

Poderia dizer que cada conto e romance lido me transportava para uma
roda de histérias em volta de uma fogueira, e que estar com essas mulheres na casa
delas, na minha, em grupo, acompanhada de tantas outras mulheres, também
me remetia 20 mesmo espaco. Era como se essas mulheres tivessem a necessidade
de contar essas histérias, muitas guardadas e nunca antes compartilhadas. Talvez
todas tivessem a mesma sensacio que eu, de estarmos sentadas a volta da fogueira
re-partindo o que vivemos até aqui. Em algumas delas, era perceptivel o conforto
que elas sentiam ao terem alguém para escutd-las.

Em seu livro Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética, Judith Butler
(2023) inicia o debate trazendo reflexdes acerca da impossibilidade de narramos
a nés mesmos (as) sem estarmos arraigados (as) em estruturas maiores que nos:

o sujeito sempre faz um relato de si mesmo para o outro,
seja inventado, seja existente, e o outro estabelece a cena de
interpelagdo como uma relagio ética mais primdria do que
o esforco reflexivo que o sujeito faz para relatar a si mesmo.
Além disso, os termos usados para darmos um relato de
nés mesmos, para nos fazer inteligiveis para nds e para os
outros, ndo sio criados por nds: eles tém um cardter social e
estabelecem normas sociais, um dominio de falta de liberdade

e de substitubilidade em que nossas histdrias “singulares” sao
contadas (Butler, 2023, p. 26).
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Ou seja, de modo radical, até as palavras usadas para relatar a si
mesmo estdo preenchidas de sentidos fora do nosso dominio. Sao normas,
conceitos e até mesmo linguas pré-estabelecidas. Neste sentido, me recordo
da entrevista com Zena, Rosa e Felizarda que, apesar de falarem o macua
(emakhwa), uma das linguas do Norte do pais, especialmente, de Nampula,
como lingua primeira, tiveram que conversar comigo em roda através de
uma tradutora e, na hora da entrevista, preferiram usar a lingua portuguesa
que elas jd estdo aprendendo a utilizar. Rosa e Felizarda usam com mais
facilidade. Entretanto, a prépria Butler coloca esse eu num lugar de nao
passividade ao afirmar que:

O ato de relatar a si mesmo, portanto adquire uma forma
narrativa, que ndo apenas depende da capacidade de
transmitir uma série de eventos em sequéncia com transi¢oes
plausiveis, mas também recorre 4 voz e 4 autoridade narrativas,

direcionadas a um publico com o objetivo de persuadir (Butler,

2023, p. 18-19).

O narrador ou a narradora precisa fazer com que seu interlocutor (a)
acredite em sua histéria. A histéria que sé ele ou ela sabe e vivenciou. Tal
fendmeno nao se dd de forma conscientemente. A partir daqui, entrelago,
como numa encruzilhada, essas narrativas literdrias e as narrativas que me
foram contadas por Yara Bonate, Abdallah, Felizarda, Rosa, Zena e Yara
Costa.

O Jone como (im)possibilidade de futuro

Em meu segundo dia na cidade de Maputo, em abril de 2024, fui andar
pelas ruas da capital mocambicana para relembrar alguns lugares pelos quais
havia passado hd 4 anos atrds, quando estive l4 pela primeira vez, mas também
para conhecer espagos novos. Foi assim que entrei no Mercado Municipal,
localizado na Baixa da cidade. Parei em frente a uma banca repleta de castanhas
naturais e castanhas torradas, feijao e piripiri em conserva. Uma moga jovem veio
me atender com um largo sorriso, vestida em um avental, uma camisa verde de
botdes, e com um lengo colorido sobre os cabelos. Ela me perguntou de onde eu
era, e me disse que eu parecia ser muito jovem. Agradeci o elogio, me apresentei,
e falei que ela deveria ter idade para ser minha filha. “Entéo, vocé agora pode ser
minha mae”, Yara me respondeu. Pedi seu telefone e prometi que ligaria para
conhecer um pouco mais de sua histéria. Dias depois, liguei para Yara e ela me
convidou para ir até sua casa conhecer sua familia. Era um domingo, dia 07 de
abril, dia da mulher mogambicana. Dali em diante, fomos construindo uma
proximidade que me permitiu convidé-la para fazer parte de minha pesquisa.
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A entrevista com Yara Bonate aconteceu dia 13 de abril, no quarto em
que eu estava morando na Avenida Emilia Datsse, em Maputo. Naquele dia,
soube que ela ¢ a mais velha de quatro filhos (um menino de 20 anos, um de
16 ¢ uma menina de 9 anos), e que a mie vive sozinha com eles desde que o
pai de Yara foi assassinado na porta de casa quando chegava da igreja no bairro
Aeroporto. Deixarei que ela se apresente:

O meu nome é Yara Bonate. Tenho... tenho 24 anos de idade. Mie
de dois filhos. Residente no bairro do Triunfo. O meu primeiro
Jilho tem seis anos, o segundo tem trés. Vou fazer aniversdrio agora,
dia 28 de maio. Sou vitiva. Fiquei vitiva em 10 de setembro de
2023. Morava com meu esposo em Joanesburgo. Mas eu gosto mais
daqui porque cd eu sou livre. Posso andar livremente. Enquanto
que ld, ndo, por conta da violéncia. Mas ld eu ndo, eu nio
trabalhava. Aqui, eu sou vendedora no mercado. Vendo castanhas,
caju. Vendo amendoim torrado. Vendo feijio. Vendo a farinha.

Farinha para fazer papa. Vendo piripiri. E com o pouco que eu
ganho, eu consigo sustentar meus filhos (Yara Bonate , 2024).

O marido de Yara Bonate morreu em Joanesburgo, Africa do Sul, um
dos paises que faz fronteira com Mogambique®. A morte do companheiro nao
ocorreu nas minas do Jone, como era a realidade da maioria dos homens que
safam de Mogambique para Africa do Sul anos atrds e como aparece no texto
de Craveirinha. Ele era vendedor na cidade e teve um mal stibito, falecendo de
forma natural. A partir dali, Yara precisou voltar a Maputo com os dois filhos
pequenos, e recomegou sua vida vendendo farinha, piripiri, castanha e feijio
numa banca do Mercado Municipal da cidade.

No conto “Mamana Fanisse”, parte do livio Hamina e outros contos, a
personagem principal, Mamana Fanisse, que faz machamba e vende mandioca
e milho no mercado do Xipamanine, espera ansiosa com o filho a volta do
marido da terra do Jone. No entanto, uma carta muda toda sua esperanca. Sem
saber ler, Fanisse leva o envelope até o senhor Silva, branco (mulungo), colono
portugués do bairro que 1€ a triste noticia:

Nessa manha no bazar, procuram-na com uma carta. Estranhou.
Era para ela aquela carta com as letras muito bonitas no meio
de uma barra preta? Levantou-se, ajeitou o pequeno Sonto na
anca e foi levar a carta ao mulungo Silva para que lesse para ela.

[...] Depois Fanisse ouviu a voz fria do mulungo dizer: Morre
um homem chamado Matolo, 14 na mina... Mamana Fanisse

53. Apesar de Mogambique fazer fronteira com outros paises de lingua oficial inglesa como
Malawi, ZAmbia, Zimbabue, Essuatini, Tanz4nia e Africa do Sul, reconhecidamente o mais
desenvolvido da regido, é este ltimo pais que ainda se apresenta como o lugar mais proximo
para onde os mogambicanos vdo em busca de oportunidades de compras, de trabalho. Até
culturalmente, hd uma grande influéncia da cultura e da musica sul africana jovem nas ruas
e festas que acontecem em Mogambique.
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ouviu tudo e era como se lhe furassem os ouvido com um pau
em brasa. Estendeu a méo rude, de palmas calejadas pelo cabo
do chicomo, e pegou na carta. Fitou com olhos arregalados
aquelas coisinhas pequeninas no papel, que podiam matar um
homem forte como o pai de Sonto (Craveirinha, 2022, p. 54-

55).

A tristeza de Mamana Fanisse ao saber da morte do marido a quem
tanto esperava ¢ tio grande que ela parece nao acreditar no que o velho Silva
contou tao friamente.

No artigo “Territérios da memoria: os textos em prosa de José
Craveirinha”, a pesquisadora Ana Margarida Fonseca seleciona os livros Hamina
¢ Outros contos (1997) e Contacto e outras crénicas (1999) para relembrar a
vertente prosaica de Craveirinha, em geral, muito estudado por seus textos
poéticos. Para a autora:

Ainda que Craveirinha redija os contos de Hamina e Outros
contos pressionado pela necessidade de preencher lacunas, ¢
interessante observar uma assinaldvel unidade temdtica entre
os catorze textos do volume. Na maioria dos casos, o enfoque
principal centra-se na dentncia de situagdes de exploracio e
opressdo colonial - o destino trdgico de homens, mulheres e
criangas em situacio de doenca morte ou orfandade, vitimas

de um sistemas iniquo que os condena & exclusio e pobreza
(Fonseca, 2024, p. 138).

Os dois contos selecionados deste livro tratam exatamente deste
movimento de exclusio e opressao a que estao submetidas mulheres e criangas.
Sem perspectiva de vida e de trabalho, sem o marido, Mamana Fanisse se vé
obrigada a vender o corpo para ter sustento para si e para o filho. Yara nao
trabalhava no Jone, era dona de casa, dependia da renda do marido e, por isso,
quando voltaa Mogambique, as tias se reinem e conseguem montar uma banca
no Mercado para que ela venda seus produtos e tenha uma renda. Interessante
observar que foi necessdrio uma rede de apoio formada por mulheres da familia
para acolhé-la neste retorno em que ela precisou recomegar sua vida. O mesmo
nao aconteceu com Mamana Fanisse que, sozinha, precisou se prostituir para
conseguir sobreviver depois da morte do companheiro.

Desse modo, no caso de Yara, percebemos um movimento de mulheres
fortalecendo umas as outras e possibilitando o que, para muitos, seria
inimagindvel ao pensar a mulher africana como submissa e subjugada. Ainda
em Oyewumi: “Quando realidades africanas sao interpretadas com base nessas
alegacoes ocidentais, o que encontramos sao distor¢oes, mistificagoes linguisticas
e muitas vezes uma total falta de compreensao, devido a incomensurabilidade
das categorias e instituiges sociais (falta fechar aspas) (Oyewumi, 2004, p. 8).
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Ou seja, o desconhecimento acerca das realidades locais traz constantemente
a mulher do continente como fraca e incapaz de tomar a dianteira de sua
histéria, seja sozinha ou em grupo.

Subvertendo a tradigao

No conto “A noiva de Kebera”, presente no livro homénimo, a
personagem principal, Ma-Miriam, vidva de Nha-Kebera, se vé em duvida
entre obedecer o que diz o espirito do marido, agora morto, ou fazer a vontade
da mais velha, Tia Taba-Mayeba que quer afastd-la desse mesmo espirito.

Que podemos nés fazer contra a vontade dos mortos, se sio
eles que orientam a nossa vida e definem nossos destinos?
Contrariar esses desejos significa chamar sobre nés sua cdlera
e as suas vingancas. Desrespeitar aquelas ordens é pedir a
infelicidade para todo o nosso povo; as épocas de seca e fome
seguir-se-iam epidemias que trariam o luto a todas as familias
do povo sangwa (Muianga, 2016, p. 28).

Ha4, neste caso, um embate entre o desejo pessoal de Md-Miriam ¢ a
obediéncia a tradigao. O mesmo ocorre com Yara Bonate, vitiva, que agora
mora com os sogros até que sejam cumpridos todos os rituais pds-falecimento
do marido. Segundo a tradi¢ao da familia do marido, que realizou o lobolo*,
o casamento tradicional, ela precisava permanecer ali na casa deles por este
periodo até que possa recomegar sua vida em outro espaco e com outra pessoa:

Valéria: E hoje vocé mora com quem?

Yara: Com os meus sogros.

Valéria: Por que vocé mora com seus sogros?

Yara Bonate: Eu, como acabo de perder o meu marido, cd, na
nossa tradicio, cd em Africa, tem um tempo determinado
em que a mulher tem que permanecer 14 para evitar boatos,
mentiras das esposas.

Valéria: Mas jd jd, entdo vocé ndo precisa mais morar com eles?
Vocé gosta de morar com eles também?

Yara: Ndo. Até que alguns meses eu irei sair. Eu tenho que voltar
para a minha casa. Ou se ndo volto para a minha casa, eu terei
que procurar algumas coisas no mercado. Sim, sim. Para eu poder
ficar com os meus filhos.

Valéria: Para a sua casa, vocé diz a casa de sua mae?

Yara: Sim (Yara Bonate, 2024).

54. O lobolo é um casamento tradicional muito comum no sul de Mogambique, em que a
familia da noiva recebe presentes (o dote) da familia do noivo. Cf.: FERNANDES, Rhuann.
Casamento tradicional Bantu: o lobolo no sul de Mogambique. 2 ed. rev. e ampl. Rio de
Janeiro : Multifoco, 2022.
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Apesar da confissao de que nio gosta de estar vivendo sob o mesmo teto
da familia do marido, Yara, assim como Ma-Miriam ouve a voz dos mais velhos
e respeita a tradigio.

Ao falar de tradigao, me remeto ao pré-estabelecido culturalmente em
algumas familias. Por exemplo, se em casa de Narguiss, uma das personagens
do romance Neighbours, é comum as mulheres procurarem os maridos para
casar até determinada idade, sua filha cacula Muntaz vem para romper com
esse paradigma de relacionamento. A jovem dedica-se aos estudos de medicina
e nio pensa em se casar, o que acaba por deixar a mie tensa no inicio, mas
depois aceita a opinido da filha:

Nio que a filha mais nova faltem pretendentes, assim ela os
aceitasse. Mas para desolagio da mae, a rapariga nem quer
ouvir falar de casamento, dedicando-se aos estudos de uma
maneira que toda a familia considera muito pouco feminina.
[...] Hoje, Narguiss estd quase conformada com a insdlita
dedicagao da jovem aos estudos, em detrimento do que, na sua

opinido, deve ser a principal preocupacio de uma mulher, isto

¢ “agarrar marido” (Momplé¢, 2012, p. 15-16).

Entretanto, ¢ esta mesma mae que quer tanto que as filhas se casem que
estd passando a noite em claro a espera do marido que agora tem um caso com
outra mulher. Narguiss, de origem indiana, espera por Abdul enquanto faz os
preparativos da festa do Ide. Ou seja, mesmo sabendo que o casamento muitas
vezes a faz tao infeliz, é o que ela deseja para as filhas.

A fome como tema

O romance Neighbours retrata acontecimentos que ocorreram em uma
Ginica noite na cidade de Maputo. O titulo em inglés nos remete aos vizinhos de
casa, ja que trata da histdria de trés familias durante toda uma noite e parte da
manha, mas também 2 Africa do Sul®, pais que faz fronteira com Mogambique
e que estava lutando contra o apartheid.

As histérias das familias de Narguiss, Leia ¢ Mena sdo narradas desde as
19 horas de um dia qualquer até as 08 horas da manhi do dia seguinte. Nesse
curto perfodo, Lilia nos leva a conhecer histérias profundas de fome, violéncia
fisica baseada em género, tentativa de abuso sexual em troca de algum favor,
entre outros temas, que tem como contexto o apartheid da Africa do Sul, mas
também a guerra civil de Mogambique.

55. Para um estudo aprofundado sobre o romance Neighbours, conferir: SOUZA, Ubirata.
Entre palavras e armas: literatura e guerra civil em Mogambique. Sdo Bernardo do Campo,
SP: EdUFABC, 2017.
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Um dos trechos que selecionamos relata a fome ou a escassez de
alimentos a que a personagem Leia e o marido Janudrio estavam submetidos:

Com efeito, a farinha de milho e o repolho e, por vezes, o
carapau congelado, tém sido, durante os trés dltimos anos, os
tnicos produtos acessiveis no mercado de Maputo. Quanto ao
resto, ou ndo existe ou é vendido na candonga e na Interfranca™
a cooperantes e uns tantos mocambicanos privilegiados
ou ladrées. O trabalhador comum tem de contentar-se,
diariamente , com a infalivel upswa e repolho que, na giria
popular, se tornou conhecido pelo agradecido nome “se nao

fosses tu” (Momplé, 2012, p. 45, grifo meu).

O casal, pais de uma bebé, ainda conseguia ter acesso a algum tipo de
alimento, mesmo que fosse a upswa e o repolho todos os dias. Essa mesma
memoria da fome, mas também da guerra, aparece na fala de Yara Costa
quando eu a pergunto sobre sua infincia.

E engragado que a meméria da minha infincia vai mudando
3 medida que eu vou crescendo. Mas o que eu sei ¢ oficial
e documentado, ¢ um pouco pelas memorias da familia
porque eu nio tenho muitas, muitas memorias de infincia, ¢
engragado isso. Mas eu nasci em Maputo, em 1981. Segundo
os meus pais, foi um ano bem complicado. Vocé vé que estava
em plena guerra, guerra civil. E... Ou seja, a independéncia foi
em 75. E j4 tinha comegado o periodo revoluciondrio. E 81 foi
um ano bastante complicado, porque Mocambique assumiu
essa... projeto de nagio marxista-leninista, revoluciondrio, com
apoio nao s6 da China, mas também da antiga Unido Soviética.
Entao, eu nao tenho essa memdria, mas os meus pais falam
que nao. Tipo, dormiam s vezes sem comer. Mas isso nao era
uma realidade, era realidade, eu acho... Eu nio sei se do pais,
mas da cidade. Porque eu imagino quem estava fora da cidade,
podia plantar ¢ comer. Ali, ndo. Entdo, era muita escassez,
muita precariedade. Eu vejo algumas fotos, todo mundo era
muito, muito magro. E nio havia abundancia de coisas. Havia
abundincia de pessoas, de ideias, mas nao de coisas. E era
assim. Eu lembro do papo... Ah, conseguiram uma galinha.
E chamam os vizinhos todos para dividir uma galinha. E,
assim, comendo a mesma comida todos os dias, porque era o
que havia. Mas eu nio lembro dessa falta de coisas como uma
memoria, assim, necessariamente. O que eu lembro é de sentir
muito medo. Por causa da guerra. Isso eu lembro. Porque eu
ouvi as histérias, a gente ouvia. Nao tinha televisao na época,
depois a televisio vem mais tarde. Ouviam muito rddio. E eu
lembro, isso eu lembro. Eu lembro das noticias. Eu lembro de
muita gente... (Yara Costa, 2024).

56. Interfranca era uma loja, em moeda convertivel, sobretudo o délar, que servia os trabalhadores inter-
nacionalistas que viviam e trabalhavam em Mogambique, para preencher a saida dos colonos portugue-
ses, entretanto regressados a Portugal, logo depois da Independéncia, em 25 de Junho de 1975.
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Entrevistei Yara Costa na sala de sua casa, na Ilha de Mogambique, norte
do pais. Nossa conversa durou cerca de uma hora e tratamos de temas diversos
como sua infincia, sua passagem pelo Brasil, sua formacio em cinema, seu
trabalho como artista e seus sonhos de futuro. Ao ser perguntada acerca de sua
infincia, Yara afirmou nao se lembrar de muitas coisas, mas a marca da fome e da
guerra parecem ter espago em sua memoria ainda hoje, passados quase 40 anos.

QUANDO A ETNIA OU A COR DA PELE SAO MARCADORES DE
(IN)DIFERENCA

Mogambique ¢ um pais de maioria negra que tem a lingua portuguesa
como lingua oficial. No entanto, estd dividido em mais de entre diversas
linguas e grupos étnicos. Existem no pais, além de nicleos populacionais de
origem europeia e asidtica, sobretudo indiana, cerca de vinte grupos étnicos e
linguisticos, de matriz bantu. A pesquisadora brasileira Paola Prandini, em sua
tese de doutoramento Conexdo Atlintida: branquitude e educomunicagio em
discursos de docentes de Joanesburgo, de Maputo e de Sio Paulo, afirma que hd
quem limite as linguas mogambicanas em 20 e hd quem fale em 40.

De acordo com Kabengele Munanga, professor congolés radicado no
Brasil, “etnia é um conjunto de individuos que, histérica ou mitologicamente,
tém um ancestral comum; tm uma lingua em comum, uma mesma
religiao, uma mesma cultura e moram geograficamente no mesmo territério”
(Munanga, 2003, p. 12). Acerca do territério em comum, compreendemos
que, mesmo fora de seu lugar de origem, as pessoas mantém seu pertencimento
étnico. Maconde, Changana, Sena, Nyungwe, Nyanja, Macua, Shona, Tsonga,
Chope, Bitonga, Chuabo, Ronga, sio algumas dessas etnias.

No romance de Paulina Chiziane, Niketche: uma histéria de poligamia,
desfilam nas pdginas a representagio de mulheres e homens do norte e do sul
de Mocambique e os respectivos esteredtipos que estao acoplados a esses corpos
pelo senso comum. Abaixo, destacamos dois trechos:

Homem do sul quando vé mulher do norte perde a cabeca.
Porque ela ¢ linda, mutiana orera. Porque sabe amar, sabe
sorrir e sabe agradar. Mulher do norte quando vé homem do
sul perde a cabega porque tem muita garra e tem dinheiro. O
homem do norte também se encanta com a mulher do sul,
porque é servil. A mulher do sul encanta-se com o homem do
norte, porque é mais suave, mais sensivel, nao agride. A mulher
do sul é econémica, nio gasta nada, compra um vestido novo
por ano. A nortenha gasta muito com rendas, com panos,
com ouro, com cremes, porque tem que estar sempre bela.
E a histéria da eterna inveja. O norte admirando o sul, o sul
admirando o norte. Légico. A voz popular diz que a mulher do
vizinho ¢ sempre melhor que a minha (Chiziane, 2004, p. 37).
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A representagao de mulheres do norte e do sul de Mogambique aparece em
destaque durante todo o romance Niketche, afinal tratam-se de cinco mulheres
(Rami (mulher do sul, primeira esposa de Tony), Julieta (mulher do sul), Luisa
(mulher do norte), Maud (mulher do norte), Sally (mulher do norte)) de
diferentes partes do pais disputando o amor de um s6 homem, Tony. Entretanto,
as histérias de mulheres reais do norte e do sul, apesar de parecerem diversas em
aspectos culturais, se conectam quando trazemos suas formas de sobreviver aos
enfrentamentos cotidianos, como é o caso da gravidez precoce.

Em passagem por Nacala a Velha, em Nampula, norte de Mocambique,
realizei uma roda de conversa com 20 mulheres da etnia macua em que
falamos sobre o poder de contar histérias. Ao final da atividade, conversei
individualmente com Felizarda e Rosa sobre suas vidas no norte:

Meu nome é Felizarda Saidi, eu tenho 19 anos de idade, alids,
tenho 18 anos de idade, moro no distrito de Nacala Velha, na
comunidade das Salinas. Eu, agora moro com a minha mde. Eu jd
estive em uma relagio, em wma unido prematura, eu posso contar a
minha historia? [aceno que sim com a cabega] Eu passei pela unido
prematura, eu tenho 18 anos de idade, tive a minha primeira filha
com 17 anos de idade, eu engravidei, e estava numa relagdo, e
pensei na época como era uma rapariga, pensei que estava num
amor, num relacionamento de amor, de sentimentos, eu estava
cega pelo pai da minha filha, en amava demais, ao ponto dos
sentimentos que eu tenho por mim mesma, eu amava ele demais,
entdo, gragas a essa relagio, essa relagdo tdxica assim posso chamar,
eu tive uma gravidez e, ai, quando eu engravidei ele insistiu que
eu abortasse, mas minha mie estava contra, minha mdie disse
que eu tinha que deixar a minha crianga nascer, porque ela nio
tinha culpa de nada, mesmo com os anos que eu tinha, minha
mae disse que se Deus quiser vai dar tudo certo, dali eu tive a
minha primeira filha, que até neste ano vai fazer dois anos, ela
é uma menina muito brincalhona, agora e aprendi muito, e jd
melhorei, jd estou a planear, jd pus o implante, e daqui a frente
eu espero que minha comunidade também melhore, ¢ gracas a
minha bistdria, eu conto minha bistdria para todas as mdes, todas
as amigas, que eu tive uma relagio muito dolorosa, assim posso
chamar, porque numa relagio onde vocé ama e outra pessoa nio,
é 56 vocé quem sai machucada, ele tinha 20 anos na época, eu
tinha 56 17 anos de idade, entio dali nos envolvemos, e eu amava
demais, mesmo que ele dissesse ndo, eu me sentia que eu tinha
que brigar, porque meus sentimentos falavam mais alto, mas agora
eu jd observo mais, eu jd conhego o que se chama realmente de
sentimento, porque eu jd estudei, e jd tive amizades, gracas a
escola jd aprendi mais, e agora eu percebo que estava numa uniio
prematura (Felizarda, 2024).

Os desafios de Felizarda nao aparecem somente para jovens mulheres do
norte. A gravidez ainda na juventude, assim como o abandono do companheiro
sao fatos que estdo espalhados por todo pais e por vdrias partes do mundo.
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Vivemos isso cotidianamente no Brasil, pais em que a maioria dos lares ¢
chefiado por mulheres, em especial, mulheres negras.

O imagindrio sobre as mulheres do norte e do sul aparece também em
Neighbours: “E enquanto vai enchendo a mdquina de moer com pequenos
nacos de carne vermelha e macia, Narguiss ndo se cansa de repetir como sao
perigosas as mulheres da Ilha de Mogambique e como gostam de roubar os
maridos das outras” (Momplé, 2012, p. 13). Enquanto espera a chegada de
Abdul, o marido, Narguiss desfere palavras contra as mulheres do norte, em
especial, Zena, a macua com quem o marido agora se relaciona. “Através de
pessoas que vém da Ilha, Muntaz sabe como o pai enche de mimos a bonita
Zena” (Momplé, 2012, p. 14).

O caso extraconjugal de Abdul nio era segredo nem para a prépria
filha. E ¢ uma mulher macua, do norte, de Nampula, também chamada Zena,
que partilhard conosco adiante um pouco de sua vida. Por ora, reproduzo
um trecho da entrevista com Rosa, de 19 anos, macua, também moradora de

Nacala a Velha:

Chamo-me Rosa Francisco, tenho 19 anos. Me casei com 18 anos.
Jd terminei de estudar, mas terminei no passado. Logo que eu
terminei, me casei.

Valéria: E vocé tem filhos?

Rosa: Tenho, esse que eu tenho é o primeiro. Tem um aninbo. Mas
antes de eu casar, eu engravidei com wm desacerto.

Valéria: E vocé queria esse casamento? Vocé gostava da pessoa?
Como foi isso? Rosa: Eu gostava da pessoa, mas minha familia
ndo gostava da pessoa, porque a pessoa tem 33, e esse ano eu tinha
17. Agora, minha familia néo gostava da pessoa porque era grande
demais, e eu era menor de idade.

Valéria: 74, e vocé hoje, vocé trabalha? O que vocé faz no seu dia a
dia? Fala um pouquinho da sua rotina, desde que vocé acorda até
a hora que vocé dorme, o que vocé faz?

Rosa: Eu acordo as 5, fago meus trabalhos de casa, valer fora,
lavar prato, valer dentro, lavo roupas da minha filha, porque
ndo ¢ todo dia que eu fago, do tempo que eu lavo, s6 escolho um
dia para lavar. Lavo roupas da minha filba, por exemplo, hoje
eu acordei, valer fora, valer dentro, lavar prato, comegar a lavar
roupas da minha filha. Se tiver algo para preparar, comego a fazer
meu almogo, fago isso, aquelas horas das 14 para 16, vou em casa
da minha amiga, vou assistir um pouco de novela, volto as 16h30,
se meu marido interessar em qualquer coisa, comego a preparar
para jantar (Rosa, 2024).

Rosa ¢ uma jovem dona de casa que me fala um pouco de sua rotina, de
seus sonhos. Quis perguntar-lhe mais sobre sua vida, mas fizemos a entrevista
atrds da casa de uma senhora, que ficou deitada no chao ouvindo a conversa.
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Senti que, mesmo possivelmente a vizinha nio compreendendo a lingua
portuguesa, Rosa nio estava tdo confortdvel naquele espago, que era o tnico
que tinhamos para conversar. Foi neste mesmo ambiente que anteriormente
entrevistei Felizarda.
Para além do debate sobre esteredtipos de pessoas do norte e do sul do
pais, hd ainda a categoria mulato (a), cruzamento entre negra (o) e branco (a).
Enquanto para os homens estd no lugar do perigo, pode-se também pensar
no (a) mulato (a) como aquele (a) que tem um pouco mais de privilégios por
ter a pele clara. No Brasil, em geral, a categoria mulato (a) estd carregada de
preconceitos, pois refere-se a uma mistura de dois animais (jumento (a) e o
cavalo/égua). Neste sentido, usamos mais a categoria “pardo” ou “parda’.
Sobre a condi¢io do ser mulata em Mocambique, este é um tema que
aparece no conto “O baile de Celina”. A adolescente, uma estudante do Liceu,
iria participar do famoso baile que homenageia os melhores alunos do ano.
Mas por ser mulata, Celina acaba sendo impedida de ir e usar o vestido que a
mae estava fazendo com tanto carinho para ela:
No 7° ano, Celina e um jovem indiano sio os unicos alunos
de cor, e em todo o liceu nio existe um sé aluno negro.
Durante os primeiros anos, em tal ambiente, Celina s6 desejava
passar despercebida. Mas, mesmo assim, era-lhe frequente
ler na expressio da maioria dos colegas e professores estas

interrogacoes: - Mas o que faz aqui esta mulata? Nio sabe que
nio ¢ este o seu lugar? (Momplé, 1988, p. 42).

Ser uma das melhores estudantes do Liceu nio apagava a cor de pele de
Celina. Mas a mie a incentivava a ser dedicada: “Estuda, filha! S6 a instrucio
pode apagar a nossa cor. Quanto mais estudares, mais depressa serds gente!”
(Momplé, 1988, p. 42). No entanto, dias antes do baile, Celina descobre que
isso era uma mentira. Nao importa o quao boa estudante ela fosse, continuaria
sendo mulata.

O tema da mesticagem era pauta inclusive em artigo de jornal. Durante
a década de 1950, periodo em que Mogambique ainda estava sob dominio
portugués, o Didrio de Mog¢ambique, de 06 de julho de 1952, traz um artigo
de duas pdginas intitulado “Concubinagem e mesticagem” em que o autor,
identificado apenas com as iniciais C. C., afirma:

Uma das maiores chagas sociais que dia a dia vai causando
vitimas sem conta e que reveste cardcter de verdadeiro crime, ¢
a facilidade com que homens solteiros ¢ até casados contraem
abomindveis unides com mulheres pretas ou mistas. A auséncia
de mulher branca em Mogambique tem contribuido muito

para a frequéncia da concubinagem dos brancos com mulheres
de cor. [...] Ser concubina de um branco ¢, para algumas um
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ideal de vida. Atraem o homem... saio mulheres... podem
ter uma certa beleza fisica, mesmo que lhes falte compostura
e desenvolvimento intelectual e moral, embora nio possuam
educagio e nem sequer a minima aparéncia de civilizacao

(Didrio de Mogambique, 06/07/1952, p. 4).

O texto que, inicialmente, criminaliza a crescente relagéo entre homens
brancos e mulheres negras, traz uma preocupacio mais ampla, o aumento
de pessoas mesticas, filhos e filhas dessas relagoes. A mulher preta e mista,
apesar de colocada como aquela desprovida de educagao e de civilidade, ¢é
a que tem o “poder” de atrair esse homem branco. Quando um artigo em
um jornal de grande circulagio na época traz o cardter de crime para essas
relagées, compreendemos de que modo os portugueses ou brancos nascidos em
Mogambique viam tais uniées e o lugar que estava reservado as mulatas e aos
mulatos nessa sociedade.

E o ser mulata em outros paises além de Mocambique? Yara Costa viveu
essa experiéncia em dois momentos que ela traz destacado em nossa conversa:
primeiro, ainda rapariga, quando vai realizar o ensino secunddrio na Africa do

Sul:

Valéria: Entdo vocé se formou no Brasil.

Yara Costa: Sim, eu me formei ld.

Valéria: E o que vocé lembra do Brasil... de impacto racial? Foi
tranquilo?

Yara Costa: Nio, néo foi. Era diferente da Afyica do Sul. E eu
lembro que no inicio eu pensava assim, eu acho que eu prefiro a
Afvica do Sul porque eles falam na minba cara. Porque na Afvica
do Sul eu comecei a ter, por exemplo, obviamente, eu fiquei do
lado dos negros, até porque os brancos me expulsaram na primeira,
como ¢ que fala? Para fazer trabalho em grupo, o professor que
me colocou, falou assim: vai fazer com eles. Ai, eles comecaram a
Jfalar em afrikaans”. Isso que eu néo entendia... e, ai, eu comecei
a ter muitos problemas com os colegas brancos. Com os negros,
eu também tive porque eles falavam assim, coisa de crianga, na
sua terra nio tem escola. Volta ld para Mocambique, vai ld para
Mogambique. O dia inteiro, todo dia. E, af, tinha atividades
extracurriculares, tinha tudo. O sistema inglés é muito forte
no esporte. Vocé tem que fazer. Tinha basquete, tinha futebol,
natagdo, nado sincronizado, tinha piscina ld. Ai, en me inscrevi
e falei: quero fazer nado sincronizado e natagio, porque eu ji
Jfiz natagio. Ai, a professora falon assim:. ndo, vocé vai fazer
basquete porque as suas amigas estdo ld. Falei: ndo, mas eu quero
Jfazer nado, eu nunca fiz e eu quero fazer. Ai, eu insisti porque
eu queria, eu queria e eu ﬁl/ez'... ndo, eu quero essa aqui. S6 as
brancas faziam. [...] Levou algum tempo para eu perceber que...
cara, eu sou a vinica ndo-branca aqui. Realmente todas as minhas

57. Afrikaans: Uma das onze linguas oficiais da Africa do Sul, também falada na Namibia. Na Africa
do Sul, o afrikaans mantém uma relagéo forte com o apartheid, afinal, era utilizado pelos africaners (ou
boéres), colonizadores de origem holandesa, francesa e alema que se estabeleceram no pais no século 17.
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amigas estdo no basquete, nio estio na natagio, e ela [uma colega
de turmal ndo quer que eu entre porque eu ndo sou como ela. E
esse professor de inglés, no final de todas as semanas, na sexta-feira,
depois de terminar a aula, ele fazia um jogo que ele escrevia no
quadyo uma coisa legal de ser branco uma coisa ruim de ser negro
e ele jogava no time dos brancos.

Valéria: Ele era branco?

Yara Costa: Ele era branco. (Yara Costa, 2024)

Anos mais tarde, adulta, vivendo no Brasil, onde realizou sua graduagio,

primeiro em Minas Gerais e, depois, no Rio de Janeiro, Yara se depara com um

tipo de racismo diferente daquele que ela havia presenciado na Africa do Sul, o

racismo nas entrelinhas, que nio se d4 de forma tao frontal, sdo nos pequenos

eventos do dia a dia.

No Brasil... eu ndo senti diretamente... mas eu sentia... e eu
falava assim... cara, mas na Afvica do Sul eles te falam, a gente
Jaz até o jogo de dizer, aqui nio, eu nio sei se é melhor ou pior,
mas em algumas situagoes me preocupou mais porque eu nio sabia
interpretar;, ndo sabia como lidar, mas machucava. No Brasil foram
vdrias sitnagoes. Eu achava estranbissimo. Um cara falando dessa
diversidade, principalmente na PUC em Minas, ndo tinha negros,
ndo tinha, e os vinicos eram africanos, ndo eram brasileiros. Af,
mudei para a UFE também muito poucos, ndo tinha quase nada,
mas era diferente, as pessoas eram um pouquinho mais abertas ld,
mais politizadas também... Mas a questio racial nio era uma
questio muito falada... Ai, quando eu entrei para o Canal Futura.
Era meio complicado ld porque ndo tinba... nio tinha... ndo
tinha... tinha wuma menina que tinha vindo, Adriana Couto, que ¢
de Sio Paulo, tem wm programa ld no canal Metrdpole e nio tinha
mais ninguém. Nio tinha mais ninguém. E eles falavam assim para
mim: vocé conhece algum repdrter negro? Eu falei: eu nio sou nem
brasileira, vocés estio me perguntando para mim se eu conbego.
O que estd acontecendo? E, ai, tinha essa coisa de circular alguns
espagos, sei ld, eu tinha uns amigos, mogambicanos que, engragaco,
dois amigos mogambicanos, wm branco e um preto, eram melhores
amigos e eles estudavam na UFR], e na UFR] tinha muita gente da
Zona Sul. Nesse dia, esse nosso amigo branco, que era meu amigo
da minha prima falou assim: vai ter uma festa at, de um cara ld
da minha faculdade, da arquitetura, vamos ld. Vamos ld. Que era
um condominio em Sio Conrado, sei ld, ¢ 0 amigo dele, 0 melhor
amigo dele, ndo foi nesse dia. Ai, fui eu e minha prima e estdvamos
ld e se entendia que eram garotos com muito dinbeiro e tal, veio ter
comigo. E falou assim, tinha um negdcio de senhas, vocé entregava
uma senha ld, e vocé pegava a bebida, mas era wma casa particular,
e, ai, ele veio e me entregou trés senhas e falou assim: pega ld! E en
achei que ele estava me dando a senha. Eu falei assim, ele estd me
oferecendo cerveja e tal. Ai,ele voltou e falow assim: cara, vocé ainda
ndo foi pegar? E eu... mas vocé ndo estd aqui servindo? Ai, eu...
a ficha caiu. Eu falei: ndo, nio estou, eu sou amiga do Miguel,
que era colega dele. Eu ndo estou aqui servindo. Ah, foi mal, foi
mal, desculpa, achei que vocé era a menina do... nio tinha nada
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de errado em eu ser... mas o jeito que ele falou, sabe, ai, en me
senti super mal. Eu falei com o Miguel, eu quero ir para casa, eu
ndo estou legal. Ai, a gente foi. Nés estdvamos em bando. A gente
Jfoi, fui en, minha prima, foi ele, foi esse outro amigo. E a gente
Sicou conversando sobre isso. Ai, ele falou assim: ab, mas isso nio é
racismo. Eu falei: nio, Miguel, é, é e o jeito que eu estou, eu ndo
estou me sentindo bem, eu ndo gostei, foi de uma forma que, que nio
Jfoi legal. E, ai, en comecei a, nds comecamos a conversar mais sobre
essas coisas, a ser um pouco mais conscientes e eu comecei, ji em BH
[Belo Horizonte] por... sei ld, ndo sei contato de quem, en comecei
a frequentar as reunioes do Movimento Negro. E ai en comecei a
conhecer pessoas. At, abriu para mim wm, uau, um mundo, uma
escola que e ndio tive em casa (Yara Costa, 2024).

Apesar de consumirem muitas informagoes sobre o Brasil, o que faz com
que muitos mogambicanos queiram conhecer o pais, a maioria nio sabe que o
Brasil estd calcado no racismo que estruturou’® nossa sociedade desde o século
XVI quando os primeiros africanos aqui chegaram. Neste sentido, o relato de
Yara Costa nos auxilia nesta percep¢io do quanto a cor de pele ainda ¢ algo que
molda as relagées no Brasil, mas os estrangeiros, por vezes, s6 conseguem ter a
real dimensao deste problema ao andar pelo pais.

No imagindrio mogambicano, a tio citada democracia racial persiste
no Brasil e todos vivemos sem tensoes cotidianas devido a cor de nossa pele.
Gilberto Freyre, socidlogo brasileiro a que nos referimos sempre que debatemos
a democracia racial, visitou Mogambique durante o més de janeiro de 1952 a
convite do Ministro do Ultramar, comandante Sarmento Rodrigues.

Interessante observar que o mesmo Gilberto Freyre que vem a
Mogambique constatar as “benesses” da colonizagio portuguesa no Indico, e
que eleva a democracia racial a um patamar de civiliza¢io é convidado para
estar em um pais que criminaliza a mestigagem, cOmo vimos no artigo citado
anteriormente, publicado no mesmo jornal. O Didrio de Mo¢ambique de 23 de
janeiro de 1952, a matéria intitulada “Gilberto Freyre na Ilha de Mogambique”
traz um breve panorama da visita:

Oilustre visitante levantou-se em seguida e num improviso onde

avultaram belas imagens literdrias, disse estar profundamente
grato pelas palavras generosas do senhor Governador e pela

58.Em 2019, o termo racismo estrutural passou a fazer parte de todos os debates relacionados
ao racismo devido a publicagdo do livro de Silvio Almeida, Racismo estrutural. Atualmente,
Almeida é Ministro dos Direitos Humanos do Brasil. “Nesta obra hd uma forte presenca da
leitura de Bonilla-Silva através das criticas de Silvio Almeida aos constructos idealistas do
racismo individual/institucional em contraponto & dimensdo “estrutural” em chave “mate-
rialista’, o que é em larga medida um didlogo direto com as reflexdes de Bonilla-Silva (entre
outras referéncias) como o proprio Silvio admite no prefacio do livro Racismo sem racistas
(2020) - unico livro/texto de Bonilla-Silva traduzido para o portugués até a tradugdo deste
artigo (Assungao, 2023, p. 257-260).
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compreensdo que mostrou possuir dos lagos que unem Portugal
e Brasil. Mais adiante, acrescenta que a obra de Portugal em
colonizacio é louvada por todos os outros povos e justamente
considerada por soci6logos e antropologistas. Que portugal
nio era um monumento histérico; era uma energia que se
desdobrava em novos portugais, continuando-se na América
pelo Brasil, Portugal americano; em Angola e Mogambique,
Portugal em Africa (Didrio de Mogambique, 23/01/1952, p.
4).

Durante seus dias no pafs, Freyre passou pela Beira, pela Ilha de
Mocambique, por Lourenco Marques e por Quelimane. O jornal Didrio
de Mogambigue noticiou cuidadosamente toda viagem de Freyre pelo pais
demonstrando orgulho e admira¢do pela visita mesmo antes de o sociélogo
chegar aqui.

A COMPLEXIDADE HUMANA NAS HISTORIAS SELECIONADAS:
“UMA MULHER TEM QUE SAIR A LUTA”

No artigo “A condi¢ao feminina em José Craveirinha, Aldino Muianga
e Clemente Bata: entre a marginalidade e a centralidade”, Noa inicia expondo
um debate entre dois posicionamentos tedricos acerca da mulher africana
na literatura. No primeiro, as mulheres sdo vistas como subalternizadas e
oprimidas em suas histérias, e, na outra posi¢ao, Godwin Uwah (apud Noa),
ao citar os autores francéfonos, defende que escritores tém representado as
mulheres com suas nuances e como seres capazes de fazer suas escolhas. No
entanto, Noa avanga:

Muito mais do que a exibicdo do confronto entre dois
s

posicionamentos antagdnicos em relagdo a representagio
da mulher na literatura feita por africanos, entendemos que
0 que estas percepgoes deixam entrever é a complexidade e
a problemdtica no s6 das relagdes de género na Africa, mas
também das maltiplas e diversificadas construgoes que regem a
vida dessas sociedades, no seu todo (Noa, 2017, p. 92).

Neste sentido, hd uma complexidade que deve ser observada quando
estamos pesquisando acerca da representacio feminina na literatura e na fala
das mulheres para nao cairmos no risco de essencializd-las como submissas ou
vitimas do contexto em que estdo inseridas. H4 mulheres crueis umas com as
outras, mulheres que precisam entregar a filha em troca de uma divida, mulheres
que se ajudam, outras que rompem barreiras e criam suas proprias historias.

No romance Meledina ou a histéria duma prostituta temos a histéria
de uma rapariga que foge de sua provincia e vem tentar a vida em Lourengo
Marques. Quando chega a cidade grande, dorme na rua, até que encontra
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alguém para ajudd-la sem interesses, senhor Silasse, que é casado, mas que vive
s6. No entanto, quando sua mulher vai ter com ele, ndo suporta ver que hd
uma jovem morando na casa, Meledina, e a expulsa:
Meledina fica paralisada de estupefagio. Os olhos nio créem
no que véem e na boca secam-lhe palavras de protesto. Escuta
o didlogo crispada. Como pode a senhora Silasse ajuizar da sua
pessoa e declarar-lhe, ali mesmo, 2 sua frente, que nao passava

de uma vulgar leviana, mais uma dessas desavergonhadas de
rua, envolvida com seu marido? (Muianga, 2010, p. 30).

A incredulidade de Meledina se d4 tanto pelo fato de ser acusada de ser
uma mulher vulgar, coisa que ela nao era, mas também podemos pensar nestas
palavras e nesta atitude tao cruel vindo de outra mulher. O citime, neste caso,
terd despoletado na mulher de Silasse, antagonismos que estardo muito além
de uma disputa afetiva. Sdo também as mulheres que agora gritam com outra
mulher no romance O alegre canto da perdiz, de Paulina Chiziane:

Uma desconhecida - grita uma delas como uma possessa. Porque
¢ que ela veio e se alojou exatamente do lado dos homens? Ela
¢ leve, ela nada como um peixe. Serd humana? Sereia? Ninfa?
Fantasma? A senhora que vé tudo, diga-nos que desgraga vem

a ser esta: haverd chuva? Seca? Doengas no rebanho? Conflitos
piores que a guerra? (Chiziane, 2008, p. 14).

Delfina precisa entregar a filha, Maria das Dores, para Simba depois de

nio ter como pagar suas dividas ao feiticeiro pelos trabalhos que ele realizou a
pedido dela. A rapariga Maria das Dores entao vira moeda de troca.

As mies sdo poderosas, escrevem com a prépria mio, a letras

negras ou letras de ouro, nas pginas do destino Transformam

os filhos em herois ou cobardes, em santas ou madalenas.

Podem parir ou abortar. Elas detém o destino dos filhos na

palma da mio. E por isso que os filhos lhes chamam deusas.
Ou feiticeiras (Chiziane, 2008, p. 309).

Mas hd complexidades relacionadas a atitudes consideradas boas, como
¢ o caso de Tia Salmina, dona da casa onde Meledina quer comecar sua vida
como prostituta. Apesar de precisar de dinheiro para sobreviver, Tia Salmina
deixa que Meledina fique em sua casa como empregada, limpando e cuidando
de tudo, mas ndo a convida para trabalhar recebendo os homens como as outras
jovens. No entanto, a propria Meledina é que vai ter com a tia se oferecendo
para tal fungio e a tia ndo aconselha a jovem a iniciar esta vida. Ao contrério,
como uma mae para Meledina, a acolhe e lhe d4 conselhos:

Nao quero que um dia te arrependas e venha dizer que a ideia foi
minha. Isso ndo quero. E nio te esquecas duma coisa: a partir
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do momento em que te decidas a entrar nesta nova maneira
de viver todo o teu futuro fica comprometido de vez. Dai
nio terds mais saida. Por isso aconselho-te que penses bem no
assunto, leva o tempo que quiseres até decidires. E ao tomares
essa decisdo, ficas a saber que estds a marcar todo resto da tua
vida. Como mulher a tua dignidade ficard comprometida e
deixards de ser uma mulher igual s outras. A sociedade precisa
de néds, embora tente ignorar-nos e até perseguir ( Muianga,
2010, p.39-40).

O conselho de Tia Salmina parece algo inesperado vindo da dona do
local que acolhe raparigas e mulheres para se prostituirem.

Na conversa com Yara Costa, ao perguntar-lhe se ela é feminista e se traz
isso em seus filmes como “Entre eu e Deus” e na sua nova instalagio “Nakhodha
e a sereia’, que visitei durante minha passagem pela Ilha de Mocambique, ela diz:

Tem essa perspectiva das mulberes e eu néio me dou conta. Eu falei
isso nmoutro dia em uma entrevista, se eu sou feminista, eu nio
me dou conta. E que eu sou, eu acho que ser mulber... tipo, eu
sou uma artista mulber ¢ isso ai ndo é ndo tem como dissociar
isso. Néo é uma coisa, sei ld, é como falar tem o brago, eu nio
me dou conta que en sou um ser humano com dois bragos, eu
s6 tenho dois bragos, entendeu? Entio, é muito natural. Nio é
uma coisa consciente... Ab, eu vou selecionar a histdria de mulper.
Naturalmente, me interessa mais isso O olhar e a lente pela qual

eu interpreto e olho é uma lente obviamente feminina, claro, isso
sem diivida (Yara Costa, 2024).

Este didlogo foi importante para que eu observasse que, apesar de nio
se filiar a nenhuma teoria, o olhar de Yara Costa ¢ atravessado pelo seu lugar
de mulher mogambicana no mundo. Neste sentido, mais uma vez, recorro a
Oyewumi ao refletir sobre o quantos conceitos ocidentais como “feminismo”,
“género”, “familia” impactam as vivéncias de mulheres de todo 0 mundo como
se fossemos iguais.

Retomando a literatura, de acordo com Noa: “No contexto africano, em
particular, sdo muitas as ativistas que consideram essas mesmas representagoes
eivadas de preconceito e de incompreensio por parte dos homens sobre a
verdadeira natureza e o papel da mulher na familia, na sociedade e ao longo
da histéria” (Noa, 2017, p. 90). Entretanto, nos romances e contos analisados
até aqui, as mulheres sao donas de suas histérias e mesmo que, por algum
momento, sofram agressdo, opressao, burlam regras estabelecidas e sonham
outros futuros para si e para os seus.

Quando pergunto a Yara Bonate, o que é ser uma mulher mogambicana,

ela afirma:
Na geragio em que estamos agora, nds as mulheres ndo... Como
posso dizer? Nbs jd nio somos aquelas aquelas antigas que sio
dependentes de homens. Hoje em dia nds trabalhamos. O que o
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homem faz, nds também conseguimos fazer. Enquanto hd anos
atrds, ndo. Uma mulher tinha que ficar em casa. Cuidar da casa,
dos filhos, dessas coisinbas. Enquanto que agora nao. Uma mulher
tem que sair a luta. Uma mulber tem que batalhar para poder
sustentar os filhos. Porque eu me sinto bem, na vontade, sem
ter que incomodar a ninguém quando eu preciso de algo (Yara

Bonate, 2024).

A jovem, de 24 anos, vitiva, mae de dois meninos pequenos ainda,
mostra que o lugar da mulher mogambicana é o da luta para sustentar os filhos.
De ir atrds do alimento cotidianamente.

Outra mulher ousada que cruza nossas leituras é Micas-Ndjombo, filha
de Meledina, personagem do romance de Aldino Muianga. Micas nio queria ir
para o convento como deseja a mae, queria ser livre, mas também formar uma
familia e, assim, quem sabe, honrar o nome que recebeu da tia.

Ela respondia que se sentia talhada para outro destino, que
estaria na vanguarda do exército de Deus em actividades
e obras de caridade. Amava a sua liberdade. Seria, talvez,
um fenémeno estranho, mas queria tentar projectar em si a
ambigio inconfessada da mie de constituir um lar, com todos
os alicerces e requisitos. E se assim fosse, materializar-se-ia o
vaticinio de Georgeta. Constituiria a primeira e Ginica excepgao
na familia, ser dona de um lar, mae de muitos filhos, instruida

e respeitada. E isso, ao fim e ao cabo, o que significa o nome
que a tia lhe atribuiu (Muianga, 2012, 113).

Os nomes sdo construgoes sociais arraigadas de significados nas diferentes
culturas, mas especialmente em Mogambique, pais em que os nomes nio sio
escolhidos de forma aleatéria.

Quando conheci Abdallah, através de um amigo, ele a apresentou como
Sofia. Mas no dia de nossa entrevista, percebi que ela se referia a si mesma
como Abdallah e decidi perguntar como ela gostaria de ser chamada. Sem
titubear, ela afirmou Abdallah: S falo Sofia para pessoas estrangeiras ou que
conheco brevemente, mas meu nome é Abdallah. Sofia Abdallah trabalhava
numa Associagio que combate a Violéncia Baseada em Género e atua contra
a Unido Prematura de raparigas. Realizei esta entrevista em abril de 2024, na
casa que estava vivendo em Maputo.

Como uma profissional do cinema e com uma experiéncia de trabalho
no campo das artes, ouso dizer que foi Abdallah quem conduziu a sua entrevista,
tamanha foi sua desenvoltura. Ao ser perguntada sobre seu nome, ela afirma:

Entio, quando crianga, quando crianga, existia em casa a Neyma.
Na escola, era a Sofia. A Neyma era uma menina muito fechada.

Mas desde 201 7 até hoje, ninguém mais me chama de Sofia, é s
Abdallah. E uma coisa que se tu diz Sofia, tu percebes a minha
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mudanga de postura masculina. E, nisso, eu corto o cabelo, venho
Jjd, busco aquela questio da mulber africana do “Woman King”,
que é o filme da Viola Davis, en busco aquela identidade. Abdallah
significa serva de Allah (Abdallah, 2024).

Ou seja, no momento em que hd a mudanca de postura de Abdallah
diante da vida, ela decide mudar o nome para marcar este momento. E, assim,

de Sofia, ela se transforma em Abdallah.

ASMULTIPLAS VIOLENCIAS, INCLUINDO A VIOLENCIA BASEADA
NO GENERO

O tema da violéncia permeia todas as pessoas e sociedades do mundo.
Mas sabemos que hd uma espécie de violéncia que atinge muito mais as

criancas, mulheres e raparigas. Estamos falando da Violéncia Baseada em
Género (VBG). De acordo com a Unicef (2017):

Um termo genérico para qualquer ato prejudicial perpetrado
contra a vontade de uma pessoa e que se baseia em diferencas
socialmente atribuidas (de género) entre mulheres e homens.
A natureza e a extensio de tipos especificos de VBG [violéncia
baseada em género] variam entre culturas, paises e regioes. Os
exemplos incluem violéncia sexual, incluindo exploracio/abuso
sexual e prostituicio forcada, violéncia domeéstica, tréfico,
casamento forcado/precoce, prdticas tradicionais prejudiciais
como a mutilagio genital feminina, crimes de honra e heranga
de vitvas®® (UNICEF, 2017, tradugio livre).

Apesar de o termo género ser utilizado para nos referirmos a homens e
mulheres, sabemos que a maior parte das vitimas de VBG sio mulheres. De
acordo com relatério de Conceicdao Osério produzido pela WLSA (Women
and Law in Southern Africa Research and Education Trust), uma organizacio
nao governamental regional (ONG) que pesquisa a situagio dos direitos das
mulheres em Botswana, Lesotho, Malawi, Mogambique, Swazilindia, Zambia

e Zimbabwe:
A violéncia contra as mulheres assume grandes proporgoes
em alguns paises em que a desigualdade econémica e social se
agudiza. E o caso da realidade sul-africana, sobre a qual o Soul
City Institute for Health and Development Communication
informa que, em 1998, metade das mulheres que buscavam

59. Texto original: “Gender-based violence (GBV): “An umbrella term for any harmful act
that is perpetrated against a persons will and that is based on socially ascribed (gender)
differences between females and males. The nature and extent of specific types of GBV vary
across cultures, countries and regions. Examples include sexual violence, including sexual
exploitation/abuse and forced prostitution, domestic violence, trafficking, forced/early
marriage, harmful traditional practices such as female genital mutilation, honour killings
and widow inheritance” (Glossary of Terms and Concepts, UNICEF Regional Office for South
Asia November, 2017).
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atendimento num centro de satiide, no Cabo ocidental, sofria
ou tinha sofrido de violéncia pelos seus parceiros, sendo que
84% tiveram danos fisicos ou mentais ¢ que, em cada 17
segundos, uma mulher ¢ violada (Osoério, 2016, p. 60).

Nestes paises com graves niveis de desigualdade, hd uma jungio entre a
falta de acesso a bens e direitos bédsicos e mais sujei¢io de corpos femininos a
todo tipo de violéncia.
Os textos selecionados representam o tema da VBG de diversas formas:
seja na agressio fisica, no abandono, nos maus tratos cotidianos. Vejamos o
exemplo de Mena e Dupont, seu marido.
Quando tenta perguntar a0 marido o que vém fazer aqueles
sujeitos que o deixam sempre tio agitado, ele responde-lhe
com o infalivel “cala a boca, tem alguma coisa com isso?”.
Na verdade, ¢ lhe quase impossivel manter um didlogo com
Dupont. As vezes, chega a duvidar de que ele a considere um
ser humano que pensa e sente como qualquer pessoa, ou se
a tem em casa como uma mdquina para realizar os servicos

domésticos ¢ da qual pode também dispor para fazer amor a
sua maneira sofrega e apressada (Momplé, 2012, p. 29).

Este trecho contribui para ampliarmos o conceito de VBG entendendo que
tal tipo de violéncia também se dd pelo medo imposto pelo agressor, os traumas a
que a vitima ¢ submetida cotidianamente e que perturbam sua saide mental. No
caso de Mena, ela nao conseguia nem manter um didlogo com o companheiro.
Em Niketche, Tony age como se a violéncia fosse algo tdo normal que o
assusta o fato de as outras mulheres nio aceitarem tal tratamento.
Nunca maltratei a Lu, bati nela algumas vezes, apenas para
manifestar o meu carinho. Também te bati algumas vezes, mas
tu estds af, nio me abandonaste para lugar nenhum. A minha
mie sempre foi espancada pelo meu pai, mas nunca abandonou

o lar. As mulheres antigas sio melhores que as de hoje, que se
espantam com um simples a¢oite (Chiziane, 2004, p. 292).

A fala de Tony traz vdrias camadas a serem analisadas. Primeiro, ele age
como se bater e maltratar fossem duas agoes diferentes; segundo, ele se assusta
com o fato de que as mulheres mais jovens nio aceitam os espancamentos
assim como a mulher mais velha aceitava e, por fim, nos remete a uma atitude
geracional ao citar que o pai batia na mae. Ou seja, Tony cresceu assistindo a
mie apanhar e considerou aquilo “normal”.

Abdallah tinha 18 anos quando conheceu o pai de sua filha, 4 anos mais
velho, e engravidou. Mas as traicoes, e as violéncias fizeram com que ela fugisse
de casa com a ajuda da mae e nunca mais voltasse. L4 se vao 12 anos.
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Quando eu digo para ele: eu quero ir embora, primeiro eram
sessdes de choro depois, eram sessées de agressoes verbais
depois, era o cdrcere. Entao, foi a partir dal a primeira
tentativa: eu vou embora, a segunda tentativa, até que a terceira
tentativa, nem aviso. Ele vai para o banho, eu pego o telefone
ligo para minha mae e digo que se ela nio vier me buscar agora
eu vou morrer. E eu sabia que a minha mae, como ¢ apegada
a mim, ia vir. Ela veio com roupa de dormir. Ela sempre tinha
deixado claro que nunca foi 14 muito com a cara dele. Entio,
ela chega na minha casa, entio, ela fala assim, mas ela estd
muito magrinha enquanto estd grdvida, eu vou levar ela para
casa, passar um tempo ndo sei o que. Ele disse assim. Ok, leva
$6 uma roupa para mudar. Meus documentos, tudo, ficou l4.
Eu s6 levei a roupa num plastiquinho que ele depois veio 14 do
banho ver. [...] Na casa de minha mie, minha mae percebeu.
Nem perguntou nada. Ela disse para eu tomar banho, nio fez
nenhuma pergunta, e ela como vivia em uma casa tipo um
quarto e sala, eu ficava no sofd. E eu fiquei em um estado
quase que desligada do mundo. Minha mie me chamava uns
minutos ¢ ela me tocava com a mao: Eu nio te chamei? O que
estd acontecendo contigo? Eu disse: ndo sei. Eu j4 nao estava
a mesma, ¢ eu lembro que aquela fase da varanda, eu tinha
voltado para aquela fase, totalmente desligada do mundo real

(Abdallah, 2024).

Abdallah fica traumatizada por um longo tempo, até apds o parto da

filha. As sequelas do cdrcere privado e das agressoes verbais, apesar de nunca ter

apanhado do companheiro, segundo ela, marcaram sua vida de forma intensa.

Além disso, nos chama atengio que a mie de Abdallah é quem vai salvd-la

do relacionamento abusivo, mas nio hd qualquer dentincia as autoridades e

érgaos responsdveis por tratar da VBG. Ainda em Osério, encontramos:

Normalmente, como acontece em Mogambique, nio sé as
vitimas tém uma grande objec¢io em romper com o siléncio
que lhes ¢ socialmente imposto (e muitas vezes sé o fazem
depois de anos de sistemdtico e continuo sofrimento), como
os que lhes prestam atendimento actuam com o objectivo de
reconstruir a “harmonia” familiar, desvalorizando as queixas
(Osério, 2016, p. 48).

Podemos pensar no siléncio destas mulheres como mais uma forma de

violéncia a que elas sao submetidas, seja por vergonha, seja para se protegerem.

Outra forma das mais violentas a que nés mulheres somos submetidas

¢ o estupro. Quando ainda era rapariga e vivia na Africa do Sul, Yara Costa

sofreu uma tentativa de estupro. Ela tinha entre 15 e 16 anos de idade:

Uma das vezes, eu estava indo para a escola, e eu fui atacada por
um homem e eu estava de uniforme escolar porque ld na Aﬁim
do Sul todas as pessoas usam uniforme. E como era um colégio
religioso, era muito rigoroso, todo dia eu tinha que ajoelhar e eles
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mediam a minha saia para ver se a saia tocava... era assim nesse
nivel, tinha que bater embaixo do joelho e, caso nio fosse, tinha
punigio. Entio, era bem, wma saia até aqui, um blazer. E, ai,
um dia eu estava saindo da escola para ir pegar o dnibus, fui para
casa e veio um cara na minha diregdo. Um homem e eu vi que ele
estava alterado ou ele tinha bebido ou ele tinha tomado alguma
coisa, mas foi do dia e eu vi outras pessoas... aquilo era um terreno
baldio que as pessoas usavam de corta-mato porque era mais
rdpido para chegar e aquilo fazia assim e subia e a estrada passava
aqui. Entio, quando vocé estava embaixo, nio dava para ver a
estrada. E eu vi ao longe como ele vinha, mas eu olhei para tris,
olhei para a frente, ¢ outras pessoas estavam fazendo e eu pensei
assim... ndo, tudo bem porque tem outras pessoas. E, at, quando
eu fui chegando, ele vinha na minha direcdo, eu fui chegando...
Valéria: Vocé foi cortar o mato ou foi na estrada?

Yara Costa: Eu fui cortar o mato. E, at, ele veio para cima de
mim. E, ai, foi, sei ld, a gente lutou, me digladiando para tirar ele
de cima de mim. Eu gritando, gritando. .. E as pessoas passaram
e ndo fizeram nada. Nada. E ele tentava me sequrar, eu achei
que ele nio estava armado, mas ele tinha uma faca. Foi muito
complicado, ele tirou porque, no inicio, eu achei que ele queria
saltar, mas depois a minha mochila estava de um lado e ele ndo
Jfoi para a mochila e eu entendi que nio era a mochila e eu fiquei
desesperada. Eu lutei com toda a minha fora, ele conseguin tirar
0 blazer, en acho que ele rasgou a camisa, mas eu consegui correr.
Cheguei na estrada e eu pedi ajuda, tinha o seguranga ld, e a gente
até voltou ld, e ele jd tinha ido. Enfim, e, ai, eu comecei a sentir
muito medo.

Valéria: E vocé tinha quantos anos?

Yara Costa: Quando isso aconteceu eu tinha... 15, 16... (Yara
Costa, 2024)

Foi muito doloroso ouvir o relato de Yara. Mesmo em seu espago
seguro, sua casa, ¢ dificil saber o que dizer para uma mulher que quase teve
seu corpo violado ainda tio jovem. Algo me chama atengdo na entrevista de
Yara. Ela inicia falando o tamanho da saia que fazia parte de seu uniforme
escolar, era uma saia longa abaixo do joelho e ela vestia blazer, uma tipo de
casaco formal de mangas longas. Ou seja, ndo importa a roupa que estejamos
vestindo, o corpo feminino sempre pode ser visto como um possivel e passivel
de ser violado.

No conto “Histéria de Sonto: o menino dos jacarés de pau”, Mamana
Sambeca ¢é catadora de améijoa®, e a mée da crian¢a, mas como nio tem um
companheiro ou alguém que a ajude no dia a dia, precisa levar o filho para o
mar enquanto retira dali seus mariscos para vender e sobre-viver. Mas um dia,

uma tragédia acontece:
Mamana Sambeca agarra o filho, bragos levantados acima da
cabeca.

60. Uma espécie de marisco.
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A maré sobe, sobe, sobe.

Sonto chora e mexe os pés e as maozinhas no ar salgado.

Um mulungo veio nadando e levou Sonto. Branco bom ainda

voltou mas o mar era agora um mistério. Mistério com a mae

de Sonto 14 dentro da 4gua para nio voltar mais, nio apanhar

mais améijoa na praia (Craveirinha, 2022, p. 33-34).

Mamana Sambeca consegue salvar o filho, mas perde a vida. Aparece

aqui a violéncia a que a mie de Sonto foi submetida: a pobreza, que a obrigava
a ir para o mar com o filho ainda pequeno, deixando-o sozinho. Neste caso, nao
se trata de uma violéncia cometida por um individuo, mas por uma sociedade
que produz desigualdade e que acaba por afetar a vida das mulheres. E, ao
final do conto, a persisténcia de um ciclo de desigualdade se repete quando
temos noticias do pequeno Sonto: “Na ponte cais, Sonto vende jacarés de pau.
Tem que vender para comprar pio. Tem seis anos de fome e sem escola, sem
sapato, sem casa. Nem de canigo e zinco. Este velho de seis anos é Sonto. Juro
¢ Sonto mesmo” (Craveirinha, 2022, p. 35). Agora 6rfao, sem mae, o pequeno
perpetua o ciclo de miséria. Sobre este aspecto, Nazir Can afirma:

mais préxima da tradugdo do que da tradicdo, a oralidade é, para

Craveirinha, um elemento propenso a mediagdo e, também,
por isso, estd na origem das transformagées mais inesperadas.
Craveirinha soube, de resto, antecipar um conjunto de pautas
que marcam o debate cultural contemporineo em vdrios
Ambitos [...] (Can, 2022, p.102-103).

A desigualdade social e a pobreza continuam sendo temas de debates
ainda hoje, principalmente quando nos referimos aos paises dos continentes
africano e americano, em especial o eixo sul-sul, América Latina e Africa. E
sendo o poeta, o escritor, como aquele que antecipa ou reflete sobre o que vé,
Craveirinha retomava tais temas em seus textos.

RECONSTRUINDO SONHOS: E POR “QUEM VEIO ANTES DE
MIM, E QUEM VEM DEPOIS”

Na leitura dos contos e romances e nos didlogos com as mulheres, em alguns
momentos, o desejo de futuro e dias melhores para suas filhas ou para si mesmas
aparece. O estudo, em alguns casos, é visto como uma possibilidade de mudar
os ciclos de escassez e de violéncia a que muitas mulheres estao submetidas. No
caso de Yara Costa e Sofia Abdallah, o acesso a educagio formal fez toda diferenca
na vida e na carreira delas. Enquanto o estudo como sonho e possibilidade de
mudanga também permeia o imagindrio de Rosa, Felizarda, Zena e Yara Bonate,
que querem estudar para mudar suas vidas. Meledina, por exemplo, apesar de ser
prostituta, vislumbra um futuro melhor para sua filha através da escola. Ao cogitar
enviar Micas-Ndjombo para morar com sua mae, ela pensa:
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Mas o que tinha a ancié a oferecer 4 neta? E, para bem dizer,
melhor educacido s6 aqui na cidade. E este era um ponto vital.
Ela prépria nio estudara por ai além. O abandono precoce da
escola, depois do escAndalo com o baniano Ibrahimo, privou-a
dos beneficios que a instrucio oferece. A sua filha outro destino
aguardava (Muianga, 2012, p. 111).

Meledina teve algum dia o sonho de estudar, mas se viu obrigada a
abandonar sua familia para viver em Lourengo Marques e, a partir dali,
precisou abandonar sua juventude de rapariga e trabalhar como uma adulta
vendendo seu corpo.

Felizarda, que agora trabalha com o tema de combate 2 Uniao Prematura
de jovens raparigas, sorriu quando eu lhe questionei sobre seus sonhos e

afirmou:
Ah, eu tenho muitos sonhos e eu estou no territério de realizar
todos, agora eu sou uma mentora da associagio ASCHA®', do
projeto adolescentes e jovens contra a violéncia baseada no
género de unifo prematura. Meu sonho ¢ de ser uma professora
de inglés, agora eu estou me aproximando de uns amigos que
sabem muito bem falar inglés, até que recebo umas aulas de
um amigo que estd em Zambézia, ele sabe muito bem, até estd
se formando na drea de inglés. Ele tem me dado aulas de inglés
todas as vezes que ele pode e eu estou aprendendo muito inglés
¢ eu tenho certeza de que um dia eu vou ser uma professora de
inglés. E eu espero realizar o meu sonho porque ele estd aqui.

Que bom (Felizarda, 2024).

Os estudos aparecem como sonho para Felizarda e também para Rosa.
Quando perguntei a esta dltima sobre seus sonhos, ela diz: “Eu tenho o
sonho de ser professora, mas como a minha familia ¢ um pouco pobre, nio
tenho condigoes até agora”. Interessante perceber como a educagao formal
ainda é um lugar de dificil acesso para essas jovens mulheres mocambicanas,
principalmente do norte do pais.

Num pais como Mogambique, em que o indice de analfabestimo ¢é de
40%, e entre as mulheres tais dados sobem para quase 50%%, podemos associar
esse percentual aos corpos femininos que ainda sdo invisibilizados, impedidos

61. ASCHA ¢é a sigla da Associagdo Socio-Cultural Sonho Azul, que trabalha com mulheres e
raparigas em situacao de Violéncia Baseada em Género e submetidas a Unido Prematura. A
ASCHA atua de norte a sul do pais.

62. Quase 40% da populag¢do mogambicana, dos 30 milhoes de habitantes, é analfabeta, avan-
¢ou nesta segunda-feira o Presidente de Mogambique, referindo que a maioria sdo mulhe-
res. “Nota-se que atualmente a taxa de analfabetismo entre as mulheres ¢ de 49,4% e 27,2%
nos homens, ¢é preciso refletirmos porque é que isso estd a acontecer’, disse Filipe Nyusi,
durante a abertura da conferéncia nacional de educa¢do. Disponivel em: https://observa-
dor.pt/2023/07/24/quase-40-da-populacao-mocambicana-e-analfabeta/. Acesso em: 07 jul.
2024.
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de ir para a escola e romper com as histérias de opressao. Neste caso, estamos
falando de mais uma das formas de Violéncia Baseada em Género quando os
meninos/homens tém mais acesso aos estudos do que as raparigas/mulheres.

Contudo, se 0 acesso a recursos pode alterar a pobreza feminina
e fazer com que se amplifiquem as vozes das que nio tém voz,
¢ importante reflectir como essa transformagio das mulheres
em sujeitos sociais, influencia/abala (ou nio) a permanéncia da
desigualdade na esfera privada. Isto significa que, para perceber
a estrutura de poder, ¢ insuficiente articular género com classe,
sem ter em conta, por um lado, a transversalidade classista da
discriminagao e, por outro lado, as relagoes de poder produzidas
em primeira mao na familia (Osério, 2016, p. 44).

Ou seja, nao importa que as mulheres tenham acesso aos estudos,
pesquisa e trabalho se nao houver uma mudanga na forma como essas familias
estao organizadas para acolher suas demandas.

Ainda sobre sonhos e futuro, Yara Costa me responde da seguinte forma
a pergunta: “Para o futuro... o que a Yara sonha mesmo, como ser humano
para o futuro?”

Ultimamente eu sonho em coisas bem pesadas. Cara, eu tenho um
defeito, eu sonho muito a realidade e eu estou no momento de pensar.
Nio é tanto um sonho, é uma constatacio. Fu estou contribuindo
do meu infimo lugar para algum tipo de transformagio. E muito
provavelmente nem eu nem a Kianda [filba de Yara, de 6 anos]
vamos ver o resultado disso. Tudo bem. Porque eu sinto que aqueles
que vieram atrds de mim também nio viram. Também lutaram
por algo que eles ndo viram concretizar. E isso a gente tem que
ser... olhar talvez a histéria e a passagem Nio sou ew. £ quem
veio antes de mim e quem vem depois. Eu estou aqui agora e eu
tenho que dar minha contribuigio, botar as minhas sementinbas
agora. As drvores quem vai ver, sei ld, netos, bisnetos. Porque as
coisas vio piorar muito antes de elas melhorarem, en acho. Entio,
0 que eu sonho é conseguir ter forca e saide e discernimento para
continuar botando essas sementes, mesmo quando parece que ndio
vale a pena e que acabou tudo. Eu acho que é por ai (Yara Costa,
2024, grifo meu).

Ao citar quem veio antes dela e quem vird no futuro, Yara Costa, que
tem descendéncia indiana por parte do pai, nos fala de ancestralidade, mas
também cita esperan¢a ao compreender que, mesmo que tudo pareca dificil,
ela espera ter forca para continuar a fazer seus trabalhos, suas provocagoes.

E sobre ser ponte para que outras mulheres realizem sonhos que Abdallah
fala. Assim como Yara Costa, sao sonhos coletivos:

Eu quero viver e que eu também quero viver, quero viajar
pelo mundo, conhecer outras pessoas, nio consigo me imaginar

limitada sé6 a Mocambique, sinceramente falando ainda acho que
Mogambique é pequeno para mim, para o que eu quero alcangar.
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Eu acredito que eu posso muito mais, por exemplo, a mulher nem
tem acesso a escola. Eu gostaria de estar em imensos lugares e
trabalhar estar em lugares onde a mulher que nio tem acesso &
escola, ndo tem acesso a luz, ndo tem acesso 4 dgua, ir ld, ver as
coisas de perto, chorar junto com elas sentir a dor delas, ter que
bater as portas certas, elas estdo com _fome, elas precisam de roupa,
elas precisam de comida. Isso sim, para mim é uma coisa construir
alguma coisa. Nio quero ser aqui uma madre leresa de Calcurd
ndo, mas eu quero ir até onde estd realmente que é preciso. Cresci
em uma capital bonita, mas eu sei que 0 mundo ndo se resume a
isso. Eu conheci a fome de perto por algum tempo, mas eu sei que
existem pessoas que s6 conhecem a fome. Quero levar um pouco
de esperanca, um pouco de luz a essas pessoas, ndo vou conseguir
recuperar todas, ndo vou ter aqui uma visio iluséria da minha
vida, mas em cada parte de Africa, se eu consegui buscar uma,
como exemplo, uma flor do deserto, que venha para aqui para
a metrdpole, busque os recursos, leve para ld e essa leve mais dez,
que busque. Vamos criar um sistema, um ciclo que vai levar as
meninas a despertar. A, sim, en vou sentir que fiz alguma coisa
hoje. Se em algum momento da vida me atrapalhei pelas normas
sociais e achei que ser mulber era ter um homem do lado, hoje eu
digo definitivamente nio ser mulher é eu conseguir saber saber
dizer que po, a Val era uma menina pequena, timida que quase
ndo falava igual a mim, mas que hoje estd ali com a matéria de
dar leis, julga sentencia agressores e liberta mulheres isso para mim

vai ser um refrigério (Abdallah, 2024).

Abdallah cita ciclos de violéncia, mas também de esperangas. Sonha um
mundo melhor para todas as raparigas e mulheres. Quem sabe o caminho dela
e de Rosa se conectem no futuro? Mena, personagem de Neighbours, se vé livre
de Dupont e comega a esbogar sonhos: “Sente apenas que, pela primeira vez,
tem a sua vida nas maos, vida que lhe pertence inteiramente porque, mesmo
que Dupont esteja vivo, jd ndo é possivel continuarem juntos (Momplé, 2012,

p. 154). A liberdade chega para ela.
CONCLUSAO

Os contos e romances mogambicanos lidos representam mulheres
mogambicanas multiplas. Sdo maes, raparigas, estudantes, mulatas,
prostitutas; mulheres do periodo colonial, do pés-independéncia; mulheres
do norte e do sul de Mogambique. Mas todas sdo histdérias de mulheres
que extrapolam o duo tempo-espaco, pois sio histérias que poderiam estar
sendo contadas agora e que poderiam ter como cendrio, diversos lugares de
Mogambique, e também do Brasil, para citar meu pais. O mesmo acontece
com as narrativas de mulheres mocambicanas. Histérias de dor, luta,
violéncia, mas sobretudo de superagio que nos conecta a histéria de tantas
outras mulheres pelo mundo.
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O género tem sido um marcador nas histérias que tém sido contadas,
seja na literatura ou no dia a dia. O ser mulher vai marcar nossa forma de
olhar o mundo ao mesmo tempo em que marca 0 modo como o mundo nos
vé. Neste sentido, ainda hd um longo caminho a percorrer quando falamos
do combate a violéncia baseada em género. H4 mulheres que ainda sonham
em voltar aos estudos, que querem ser enfermeiras, querem viajar o mundo,
dar um futuro melhor para os filhos, um futuro melhor para outras raparigas
e mulheres, e algumas sonham plantar uma semente de mudan¢a no mundo.
Todas elas sonham com dias melhores.

Reunir narrativas tao diversas como a de Meledina, que se torna prostituta
para ter uma vida melhor; Micas-filha de Meledina, que tem a oportunidade
de estudar e se casar; Delfina, que vende a filha Maria das Dores; Maria das
Dores, entregue a um homem pela prépria mae, sofre com a perda dos filhos
a ponto de enlouquecer; Narguiss, que aguarda o home que ama enquanto ele
estd nos bracos de outra; Muntaz, filha de Narguiss, que sé pensa nos estudos;
Mamana Fanisse que perde o homem que ama e precisa se prostituir; Mamana
Sambeca que perde a vida, mas salva o filho, Sonto; Manuela que, apesar de
branca, nao vé diferenga entre negros e brancos; Yara Bonate, que ficou vitva
e cria os filhos sozinha vendendo alimentos na cidade; Sofia Abdallah, cria a
filha sozinha e trabalha numa associagio que acolhe outras mulheres; Felizarda,
t3o jovem, mae, que estd feliz; Zena, que perdeu um dos filhos, mas entre
ldgrimas, consegue contar sua histéria; e Yara Costa, cineasta, que usa sua voz
para contar tantas histérias bonitas, e que ainda sonha semear futuros.

O entrecruzar destas histdrias literdrias com as histérias das mulheres
mostra o quanto a literatura mogambicana se inspira no chao de Mogambique
para modelar vidas. No entanto, hd histérias que ainda merecem ser contadas
como, por exemplo, destas mulheres mocambicanas que se deslocam para outras
partes do mundo. Como sdo suas vidas nestes outros territérios? E a mulher
que jd alcancou os estudos e dirige filmes que a permitem viajar por todo o
mundo? E a histéria da mulher mogambicana que tem uma associacio que luta
contra a uniio prematura e contra a violéncia baseada em género? E a histéria
de uma rapariga que sai do norte do pais e viaja o0 mundo estudando e volta
para cd para incentivar outras mulheres a sonhar? Ainda hd muitas histérias
a serem descobertas e elas estao aqui neste exato momento, estao espalhadas
por todo o pais esperando para serem contadas. Quem sabe, assim, a liberdade
que chegou para Mena, chegue para todas nés ao nos virmos representadas
em tantas e tantas narrativas que atravessam o norte, o sul, o ontem, o hoje, o
amanha, os oceanos, o pra sempre.
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